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سلیمان فاضل بن ا مد اسلامبولی 
المتوفي سنة ۱۱۳۶ هت. [۱۷۲۲ م.] 


و يليه 
خطبة عید الفطر 
و یلیهما 
لزوم ابا ع مذاهب الأربعة 


حمد حامد 


قد اعتنى بطبعه طبعة جديدة بالأوفست 
كنبة احقیقة 


يطلب من مکتبة الحقيقة بشارع دار الشفقة بفاتح ۵۷ استانبول-تركيا 
هجري قمري هجري مسي 
۹٤‏ اگوہ 
من اراد ان يطبع هذه الرسالة وحدها او يترجمها إلى لغة احری فله من الله الاجر ا حزیل ومنا 
الشكر ا حمیل وكذلك جميع كتبنا کل مسلم مأذون بطبعها بشرط جودة الورق والتصحيح 


قال رسول الله صلی الله عليه و سلم: (خی رکم من تعلّم القرآن و علّمم و 
قال ايضا (خذوا العلم من افواه الرجال). 

و من لم تتیسّر له صحبة الصالحين وجب له ان يذكر کتبا من تأليفات عام 
صالح و صاحب إخلاص مثل الإمام الرباني المحدد للألف الثاني الحنفي و السيد عبد 
الحكيم الارواسي الشافعي و ا مد التيجاني ا الکی و يتعلم الدين من هذه الكتب و 
يسعى نشر كتب أهل السنة بين الناس و من لم يكن صاحب العلم أو العمل أو 
الإخلاص و يدعي أنه من العلماء الحق و هو من الكاذبين من علماء السوء. و اعلم ان 
علماء أهل السنة هم احافظون الدين الإسلامي وأمّا علماء السوء هم جنود الشیاطین.'' 


)١(‏ لاخير في تعلم علم مالم يكن بقصد العمل به مع الإخلاص (الحديقة الندیة ج: ۱ ص: 0555 ۳٦۷‏ و 
المكتوب ۳٦‏ ٤٠ء‏ 4ه من الحلّد الأوّل من المكتوبات للإمام بان ا حدّد للألف الثاني دس سره 


تنبه: إن كلا من دعاة السيحية يسعون الى نشر المسيحية و الصهاينة اليهود 
یسعون ال نشر الادعاءات الباطلة لحاخاماتھا و كهنتها و دار النشر - الحقيقة - في 
استانول یسعی الى نشر الدین الاسلامي و اعلائه اما الاسونیون ففي سعي لإمحاء و 
ازالة الادیان جميعا فاللبیب ا منصف التصف بالعلم و الادراك يعي و يفهم ا حقیقة و 
یسعی لتحقیق ما هو حق من بين هذه الحقائق و یکون سببا فى إنالة الناس كافة 
السعادة الابدية ومام خنمه اعل من هه الخدم اسدیت الى الیشریة: 


Baskı: Merkez Mahallesi 29 Ekim Caddesi İhlas Plaza ۱۶۹ 
34197 Yenibosna/Bahçelievler/iSTANBUL 
Tel: 0.212.454 0 


مفتاح الفلاح 


بسم الله الرحمن الرّحيم 


الحمد لله الذي اعد للمتقين جنات تحري من تحتها الانمار و الصلاة و 
السلام على من ارسله الله كافة للناس بالتبشير و الانذار و على آله الاتقياء 
الابرار و اصحابه الاصفياء الاخيار ما دامت السموات و الارضء و ما تعاقبت 
الظلمات و الانوار. 

و بعد فهذه رسالة في التقوى انتخبتها من كتاب الطريقة المحمدية و 
السيرة الاحمدية» للعالم الرباي» و العالم الصمداني حي الملة و الدين الشيخ محمد 
البركوي تغمدہ الله بغفرانه و اسكنه بحبوحة جنانه و سميتها (مفتاح الفلاح) و ما 
توفيقي الا بالله عليه توكلت و اليه انیب. 

اعلم ان التقوى واجبة على كل مكلف و مكلفة قال الله تعالی رو لد 
وَصَيّْنَا الْذِينَ أوثوا ألكتاب من فَبْلكُمْ و ايَاكُمْ أن توا الله * النساء: ۱۳۱) و 
التقوى عبارة عن اجتناب المنكرات كلها و المنكر اما مختص بعضو معينء او لا و 
الاول في الغالب ثمانية: قلب» و لسانء و اذنء و عين و ید و بطن» و فرج» و 
رحل فلنبين ذلك في تسعة فصول. 


الفصل الاول 
في منكرات القلب و آفاته 

منها الكفر بالله تعالى «العياذ بالله تعالى» منه و هو اكبر الكبائر على 
الاطلاق و هو عدم الايمان عمن من شانه ان يكون مؤمنا. 

و الابمان» هو التصديق بالقلب بجميع ما جاء به محمد صلی الله تعالى 
عليه و سلم من عند الله تعالى» و الاقرار به الآ ان التصديق ركن» لا يحتمل 
السقوط اصلا و الاقرار قد يحتمله كما في حالة الاکراہ. 

و منها اعتقاد البدعة و ضده اعتقاد اهل السنة و الجماعة و هو اعتقاد 
أن العام حادث» و الصانع قدم» متصف بصفات قدعة. 

ليست عينه و لا غيره. واحد لا شبيه له و لا ضد له و لا بداية» و لا 
حایة له» ولا صورة له» ولا حد له ولا يحل في شئ ولا يقوم به حادث و لا 
يصح عليه الحركة و الانتقال» و لا ابلهل و لا الكذب و النقص. و انه يرى في 
الآحرة؛ و ليس فى مكانء و لا جهة ما شاء الله كان» و ما لم يشأ لم يكن لا 
يحتاج الى شئ» و لا يحب عليه شئ. كل الخلوقات بقضائه و قدره» و ارادته و 
مشیفته لکن القبائح منها ليست برضائه و امره و محبته. 

و ان المعاد ا حسمان و سائر ما ورد به السمع من عذاب القبر و 
الحساب و الصراط و الميزان و غير ذلك حق و ان الكفار خلدون في النار؛ دون 
الفساق. و ان العفو و الشفاعة حق. و ان اشراط الساعة من خروج الدحال» و 
يأحوج و مأحوج. و نزول عيسى عليه السلام و طلوع الشمس من مغريهاء و 
خروج دابة الارض حق. 

و اول الانبياء آدمء و آخرهم محمد صلوات الله عليهم و سلامه. و 


اول ا خلفاء ابو بكر ثم عمر ثم عثمان ثم علي رضي الله عنهم. و الافضلية هذا 
الترتيب. فهذه عقائد اهل السنة و الجماعة. عصمنا الله من اتباع افٰوی؛ و ثبتنا 
على اقتفاء الهدي. 

و منها الجهل. و هو عدم العلم عمن من شأنه ان يكون عالا. و هو 
نوعان: بسیط اصحابه كالانعام. لفقدهم ما به بمتاز الانسان عنها. بل هم 
اضل. لتوجهها ھی کمالاقا. فما وحب علمه» حرم جهله. و ما لا فلا. و 
مركب و هو اعتقاد غير مطابق للواقع. و هو شر من الاول. 

و منها التقلید و هو الاقتداء بالغیر عجرد حسن الظن من غير حجة و 
تحقيق. و ذا لا يجوز في العقائد؛ بل لا بد من نظر و استدلال» و لو على طریق 
الاجمال. قال الله تعال 0 انظروا ما ذا في السسّمَوَات و الارض * یونس: ۱۰۱) 
و الآيات فيه» و في ذم المقلدين في الاعتقاد كثيرة جدا. و الاجماع منعقد عليه. 
فالقلد في الاعتقاد آثم» و ان كان ايمانه صحيحا عندنا. و اما التقلید في الاعمال 
فجائز لمن كان عدلا بحتهدا. و لکن لا انقطع الاجتھاد مذ زمان طويل انحصر 
طريق معرفة مذهب المحتهد المقلد في نقل كتاب معتبر متداول بين العلماء الثقات» 
مصحح لمن قدر على مطالعته» و استخراحه و اخبار عدل موثوق به في علمه و 
عمله. فلا يجوز العمل بكل كتاب و لا بقول کل من تزیی بزي العلماء. 

و منها الاصرار على المعاصي. و هو دوام قصد المعاصي» و لو صدرت 
احيانا او مرة. و لو تحلل الندامة بينها. و الرجوع فليس باصرار» و لو صدرت 
في يوم واحد سبعين مرة هكذا ورد عن البي عليه السلام. و ضرره غين عن 
البيان. و يكفيك جعله الصغيرة كبيرة» لورود ان (لا صغيرة مع الاصرار» و لا 
كبيرة مع الاستغفار). 


و ضدہ الانابة و التوبة و هي الرحوع عن قصد المعصية و العزم ان لا 
یعود اليها تعظيما لله تعالى» و خوفا من عقابه. و هي واجبة على الفور. قال الله 
تعالى رو ووا الى الله جميعًا ھا لسن کم تفلخون * النور: ۳۱) و 
قال الله تعالى (ِتُوبُوا الى الله وة تصُوحًا * التحريم: ۸). 

و منها الرياء. و هو ارادة نفع الدنيا بعمل الآخرة. و هو حرام.. 

و ضدہ الاخلاص. و هو تحريد قصد التقرب ال الله تعالى بالطاعة عن 
نفع الدنيا. و يثمر الاحسان. و هو ان تعبد الله تعالى كأنك تراه. 

و منها الکبر. و هو الرکون الى رؤية النفس فوق التکبر عليه فلا بد له 
منه» بخلاف العجب. و الکبر حرام. 

و ضده الضعة. و هي الركون الى رؤية النفس» دون غيره. 

و منها التذلل» کالعا م. اذا دحل عليه اسكاف فتنحى له عن بجلسه 
واحلسه فيه. ثم تقدم وسوی له نعله. وعدا الى باب الدار خلفه فقد تخاسس 
وتذلل. وانما تواضع له بالقيام» و البشر و الرفق قي السؤال» و اجابة دعوته» و 
السعي في حاحته و ان لا یری نفسه خیرا منه و لا يحقره و لا يستصغره. 

و منها العجب. و هو استعظام العمل الصالح» وذكر حصول شرفه بشئ 
دون الله تعالى من النفس او الناس. و قد يطلق على مطلق استعظام النعمة» و 
الرکون اليها مع نسيان اضافتها الى المنعم. 

و ضده ذكر النة. و هذا ان تذكر انه بتوفيق الله تعالى؛ و انه الذي 
شرفه» و عظم ثوابه و قدره. و هو الذكر فرض عند دواعي العجب. 

و منها الحسد. و هو ارادة زوال نعمة الله تعالى عن احد هما له فيه 


صلاح دييٰ» او دنيوي من غير ضرر في الآخرة؛ او عدم وصوضا اليه و حبه من 


غير انكار له و لو وقع في قلبك من غير اختیار و وحدت الانکار لوقوعه فيه فلا 
بأس به بالاتفاق. فان ۸ تحد او وقع باحتيار» و ارادة زوال» او عدم وصول نعمة 
فان عملت عقتضاه او ظهر اثره في بعض ال حوارح فحسدء حرام بالاتفاق و ان 
لم تعمل بمقتضاه» و لم يظهر اثره اصلاء و كان الموجود في القلب نفسه فقط 
فحسد اختلفوا في حرمته» و کون صاحبه آٹما. 

وان لم ترد زوال النعمة» و لکن اردت لنفسك مثلها فهو غبطة و 
منافسة. ليست بحرام» بل مندوب في الديي» و حرص مذموم في الدنيوي و 
سيجيع ان شاء الله تعا ی, 

وان ۸ يكن قي النعمة صلاح لصاحبهاء بل فساد و معصية» فاردت 
زوالا عنه؛ او عدم وصوطا اليه؛ فذلك ناش من غيرة المؤمن لله تعالى و هي 
كراهية المعصية؛ و ما لا يحبه الله تعالى و هذه واحبة. 

و ضد الحسد النصح والنصيحة و هي ارادة بقاء نعمة الله تعالى على 
احد ما له صلاح فيهاء او حدوثها وان شعت قلت ارادة الخير للغير وهي واجبة. 

و منها البخل و التقتير و هو ملكة امساك المال حيث يجب بذله بحكم 
الشرع او المروة و هي ترك المضايقة و الاستقصاء في ا حقرات و ذلك يختلف 
باحتلاف الاشخاص والاحوال من الاقارب والاحانب والغیٰ والفقير ونحو ذلك 
و اشد البخل الامساك عن نفسه بأن يأكل او يلبس او يتداوى قيل يسمى شحا. 

و منها الاسراف و التبذير و هو ملكة بذل المال حيث يجب امساكه 
بحکم الشرع او المروة و هي رغبة للنفس في الافادة بقدر ما عکن و الفتوة احص 
منها. و هي كف الاذى و بذل الندى و الصفح عن العثرات و ستر العورات و 
هما في مخالفة الشرع حرامان؛ و في مخالفة الروة مكروهان تتريها. 


و ضدهما و هو الوسط بین ذينك الطرفین: التفريط و الافراط مع الميل 
الى البذل. السخاء والحود؛ فهو ملكة بذل ا ال زائدا على الواجب لنيل الثوابء 
او فضيلة الجود و تطهير النفس عن رذالة البخل لا لغرض آخر من الاحتراز عن 
الاسراف و اعلى السخاء الايثار و هو بذل ا ال مع الحاجة. 

و منها كفران النعمة؛ و ضده الشكر و هو تعظيم المنعم على مقابلة 
نعمه على حد عنعه عن جفاء النعم. و قيل معرفة النعمة. 

و منها السخط بعدم حصول المراد و هو ذكر غير ما قضاه الله تعا ی بانه 
اول به» و اصلح له فيما لا يستيقن صلاحه و فساده و التضحر بما قضاه الله 
تعالى. و ضده الرضى و هو طيب النفس فيما يصيبه و يفوته مع عدم التغير. و 
التسلم و هو الانقياد لامر اللہ تعالى» و ترك الاعتراض فيما لا یلائم طبعه و 
الشرور و المعاصي مقتضيات» لا قضاء. فلا يرد ان الرضاء بالكفر کفر» و 
بالعصية معصية. 

و منها الجزع والشكوى وهو عدم تحمل انحن والمصائب و اظھارما 
قولا؛ او فعلا تضجرا. وضده الصبر؛ وهو حبس النفس عن ا حزع. 

و منها الحرأة على الله تعالى» و الأمن من عذابه و سخطه. 

و ضده الخوف فان كان مع الاستعظام و المهابة یسمی حشية و حقيقته 
رعدة تحدث في القلب عن ظن مكروه يناله و يُثمر 

الحزن: و هو حصر النفس عن النهوض قي الطرب» و التوجع على 
الذنب ا ماضی؛ و التأسف على العمر و الطاعة الفائتتین. 

و الخشوع: و هو قيام القلب بين يدي ا حق بمم بحموع. و قيل تذلل 
القلوب لعلام الغيوب. 


و الیقین: و هو عند الصوفية استعلاء العلم على القلب» و استغراقه. 

و العبودية: و هي ان تكون عبده في كل حالء كما انه ربك على كل 
حال؛ و هي أتم من العبادة. و يلزمه الحرية. و هي ان لا يكون العبد تحت رق 
الخلوقات؛ و لا جری عليه سلطان المكونات. و يلزمها الارادة ايضا و هي 
ففوض القلب في طلب ا حق بالخروج عن العادة. 

و منها اليأس من رحمة الله تعالي و هو تذكر فوات رحمته و فضله تعا ی 
و قطع القلب عن ذلك» و هو كفرء كالأمن. و ضدہ الرجاء. و هو ابتهاج 
القلب ععرفة فضل الله تعالى و استرواحه الى سعة رحمته. 

و منها حب ات ال رکون ال الظلمة قال اه تعال :وو لا كر كوا 
ای الْذينَ ظَلَمُوا فََمَسكُمْ الثَارُ * هود: ۱۱۳). 

و ضده البغض ف الله تعالى لکل عاص لعصیانه؛ لا سيما البتدعین و 
الظلمة لکون معصيتهم متعدية. فلا بد من اظهار البخض هم ان لم یخف بخلاف 
غیرهما من العصاة. 

و منها بغض العلماء و الصا حین و ضده حبهم في الله تعالى. 

و منها العلیق و هو ذکر قوام بدنك عن سو دون ال تال : 

و ضده التوکل و هو ذکر قوام بدنك من الله تعالى و قيل كلمة الامر 
كله ال مالکه و التعویل على وكالته و قيل ترك السعي فیما لا یسعه قدرة 
البشر؛ اعیٰ السیبات فلا یضره السعي في الاسباب. 

و منها حب ا ماہ و هو ملك القلوب فان كان للتوسل به الى ما حرم 
من مشتهیات النفس و مراداتھا فحرام و ان كان للتوسل به أحذ ا حق و تحصیل 
المرام الستحب او المباح» او دفع الظلم والشواغل والتفر غ للعبادق او الى تنفيذ ا حق 


و اعزاز الدين و اصلاح الخلق بالأمر بالعروف و النهي عن ا منکر؛ فهذا ان خلا 
من المحظورء كالرياء و التلبیس وترك الواجب و السنة فجائز» بل مستحب؛ و الآ 
فلا لان النية لا توتّر في ا حرمات و الکروهات و ان كان للتلذذ به نفسه و ظنه 
كمالا فهذا كحب الال للتنعم و التلذذ فان خلا عن ا حظور فليس بحرام» و لكنه 
مذموم لكون صاحبه مقصور الهم على مراعات الخلق؛ وحوف تأديته الى المرايات 
لأحلهم و النفاق؛ باظهار ما ليس فيه من الكمالات لاقتناص القلوب و التلبيس 
و الخدعة و الكذب و العجب و نحوها و اما الحاه بلا حب له. و لا حرص عليه 
للّذةَ العاحلة فليس عذموم فاي جاه اعظم من جاه الانبياء و الخلفاء الراشدين. 

و منها حوف الذم و التعيير و منها صاحب المدح و الثناء و حكمها 
كحكم حب الحاه. 

و منها اتباع افوی. و ضدہ ا جحاھدة و هي فطم النفس عن المألوفات» و 
هلها على حلاف هواها قي عموم الاوقات. 

و منها الأمل و هو ارادة الحياة للوقت التراحي بالحكم اعيئٍ بلا استثناء 
و لا شرط صلاح و اما ارادة طول الحياة بالاستثناء و شرط الصلاح لزيادة 
العبادة فلیس بأمل مذموم؛ بل هو مندوب اليه فالأمل ان كان للتلذذ با حرمات 
فحرام؛ والاً فليس بحرام» ولكنه مذموم جدا ولو كان لتكثير الطاعات. 

و منها الطمع و هو ارادة ا حرام الملذذ؛ او الشئ المخاطر اعي النوافل و 
الباحات با حکم فطمع ارام حرام و طمع المخاطر ليس بحرام و لكنه مذموم 
جدا و اقبح الطمع الطمع من الناس. و ضد الطمع التفویض و هو ارادة ان بحفظ 
الله عليك مصالحك فیما لا تأمن فيه الحظر اعين النوافل و الباحات فان كان فيه 
صلاحك يسرك و الا منعك. 


١‏ ہہ 


و منها الحقد و هو ان يلزم نفسه استثقال احدء و النفار عنه» و البغض 
له وهو ان لم يكن بظلم اصابه منه بل بحق و عدل. کالأمر بالمعروف و النهي 
عن المنكر فحرام و ان كان فليس بحرام فان لم يقدر على احذ الحق فله التأخير 
الى يوم القيامة و العفو و هو افضل و ان قدر فله العفو ايضا و هذا افضل من 
العفو الاول و الانتصار اي استيفاء حقه من غير زيادة و هو العدل المفضول لكن 
قد يكون افضل من العفو بعارض مثل کون العفو سببا لتكثير ظلمه والانتصار 
لتقليله» او هدمه او نحو ذلك و ان زاد فجور و ظلم. 

و منها الشماتة و هي الفرح و السرور ببلية العدو و هو مذموم جدا 
حصوصا اذا حملها على كرامة نفسه و اجابة دعآئه بل عليه ان خاف ان يكون 
مكرا له و يحزن و يدعو بازالة بليته؛ و ان يخلفه خیرا ما فات الا ان يكون ظالا 
فاصابه بلية تمنعه من الظلم؛ و تكون لغيره من الظلمة عبرة و نكالا ففرحه حینئذ 
بزوال الظلم. 

و منها المجر و العداوة فوق ثلثة ایام لأحل الدنيا و اما لاحل الآخرة» و 
العصية و التأدیب فجائز؛ بل مستحب من غير تقدیر لوروده عن الی صلی الله 
عليه و سلم و الصحابة رضوان اللہ تعا ی علیهم اجمعين. 

و منها الغدر و هو نقض العهد و الیثاق بلا ایذان؛ و هو حرام و ضده 
واجب و هو حفظ العهد و عند ا حاجة الى نقضه وجب ایذانه. 

و منها الخيانة و هو ایضا حرام و ضده الامانة واحب. 

و منها حلف الوعد و ضده ا از الوعد» و الوفاء به فالوعد بنية اخلف 


پستحب. فیکون خلفه مکروها تزیها و عند الامام لهد و من تبعه الوفاء 


واجب؛ و الخلف حرام مطلقا ففيه شبهة ال خلاف؛ و آية النفاق و شأن السالك 
الاحتناب من الخلاف و الأحذ بالوفاق. 

و منها سوء الظن بالله تعا ی و بالمؤمنين .عجرد الوهم او الشك فانه حرام 
و اما اهل العصية و الفسق ا حاھرینء او دل عليه قرائن تفيد غلبة الظن )١(‏ في 
شئ. و ضد سوء الظن حسن الظن بالله تعالى و بالمؤمنين اما الاول فواحب؛ و 
اما الثانن فمندوب اليه فيما يشك من امرهم و يحتمل الصلاح و الفساد حصوصا 
في المسملم الظاهر العدالة فحمله على الفساد حرام و على الصلاح مستحب. 

و منها التطير و الطيرة» و هو التشاؤم؛ و هو حرام. 

و ضده الفأل؛ و هو مستحب و هو التيمن و التبرك بالكلمة الموافقة 
للمراد» كالراشد والنجيح ويلحق با رؤية الصالحين» والأيام الشريفة ونحوها. 

و منها حب الال لا للتصدق و قوام البدنء و اقامة الواحب و هو 
للحرام حرام» و للحلال لا و لكنه مذموم. 

ومنها حب الدنيا اع الشهوات واللذات العاحلة قبل الوت وحكمه 
كحكم حب المال. و ضده الزهد اعیٰ كراهة الدنیاء و برودتھا على القلب. 

و منها الحرص و ضده القناعة و هي الاكتفاء باليسير من الدنيا بلا 
طلب الزيادة. 

و منها السفه و هو ضعف العقلء و حفته و سخافته و ركاكته. 

و ضدہ الرشد و هو قوة العقلء و بلوغه كماله. 

و منها الكسل و البطالة. 

و منها العجلة و هي المعيئ الراتب في القلب الباعث على حصول المرام 


)١(‏ فعلينا ان نبغضهم في الله تعالى و هذا ليس من سوء الظن 


- ۱۳ 


بسرعة؛ او على الاقدام على شئ باول خاطر دون تأمل و استطلاع و نظر 
بالغ» او على الاتمام دون توفية كل حزء حقه. و ضد العجلة الانائة و ضد الاول 
حسن الانتظار و ضد الثان التوقف و التثبت حن یستبین له رشده و ضد الثالث 
التأني و التوّدة حؾ يؤدى لكل جزء حقه. 

و منها التسويف. و هو مذموم في عمل الآخرة و ضده المسارعة و 
المبادرة و المسابقة. 

و منها الفظاظة و غلظة القلب قال الله تعالى رو لو كنت فظا غلیظ 
القلب لائفضوا من حولك * آل عمران: .)۱٥۹‏ 

و ضدهما اللين و الرقة و هي التأذى عن اذى يلحق الغير و الرحمة و 
الشفقة: و هي صرف اهمة الى ازالة الکروہ عن الناس. 

و منها الوقاحة. 

و ضدها الحياء: و هو انحصار النفس خوف ارتكاب القبائح. 

و منها الحزن في امر الدنيا و هو التوجع و التأسف على ما فاته من النعم 
الدنيوية و يلزمه الفرح باتیانھا و اقبافا و کثرقا. 

اعلم أن الحزن اذا احرج صاحبه من الصبر الى ا حزع و الفرح من 
الشكر الى الطغيان و البطر فحرامان؛ و الا فلا و لكن الكمال استواء إتيان الدنيا 
و فواتھا و هو مقام التسليم و التفويض و ذلك عزيز جدا. 

و منها الخوف في امر الدنيا و هو انقباض القلب كراهة ان يصيبه 
مكروه دنيوي؛ و هو غير الحزن؛ لانه لما مضى» و ا خوف للمستقبل و غير الحبن 
لانه نقصان الغضب. و لا يستلزم الخوف .)١(‏ 


)١(‏ و الفرق بين الخوف و الحزن اما الخوف فيجيعك و اما الحزن فسابق 


£ 


و منها الغش و الغل و هو عدم تمحيض النصح بان لا يجتنب من اصابة 
الشر للغير و ان ۸ يرده ابتداء و قصدا کمن يريد ازالة متاع معيب له فيكتم عيبه 
فيبيعه و هذا غير الحسد و هذا ايضا حرام. 

و منها الفتنة و هي ايقاع الناس قي الاضطراب والاختلال والاختلاف و 
ا حنة والبلاء بلا فائدة دينية كأن یر الناس على البغى وا خروج على السلطان. 

و منها المداهنة و هي الفتور و الضعف في امر الدين كالسكوت عند 
مشاهدة المعاصي و المناهي مع القدرة على التغيير بلا ضرر فهذا حرام. 

و ضدہ الصلابة في الدين و ان كان سكوته لدفع ضرر عن نفسه؛ او 
غيره فهو مداراة جائزة» بل مستحبة في بعض المواضع. 

و منها الانس بالناس» و الوحشة لفراقهم و هذا مذموم و كذا الانس 
بسائر متاع الدنيا بل اللائق للسالك الانس بذكر الله تعالى و طاعته؛ والوحشة و 
الضجرة عند ملاقات العوام لا للکبر والعجب بل لنعهم عن الذكر والفکر والطاعة. 

و منها البطش و الخفة و يظهر ذلك في الاعضاء. 

و ضده الوقار و السكون و هو الاحتراز عن فضول النظر و الكلام و 
الحركة فهو علامة قوة العلم و الحلم و سيماء الصالحين لكن لا بد من ان لا 
يكون للرياء و التكبر و علامة الاحلاص استواء الخلوة و الخلطة. 

و منها العناد و مكابرة الحق» و انكاره بعد العلم به. 

ومنها التمرد والاباء وهو عدم قبول العظة؛ والاطاعة لمن هو فوقه. 

ومنها الصلف وهو تزكية النفس» واظهار القدرة على الامور الشاقة؛ و 
الاخبار عن الامور الغريبة مع عدم المبالاة عن الكذب و عدم التصديق. 

و منها النفاق و هو عدم موافقة الظاهر للباطن» و القول للفعل. 


داه - 


و منها الجربزة و هي ملكة ادراك تدعو الى اطلاع ما لا يمكن معرفته 
کا متشابھات؛ و بحث القدر او يصدر با افعال يتضرر الغير بما. 

و منها الغباوة و هي ملكة يقصر صاحبها من ادراك الخير و الشر و 
ضدها الحكمة و هي ملكة يدرك با الصواب عن الخطإ. 

و منها التهور وهي ملكة با يُقدمُ على امور لا ينبغي ان يقدم عليها. 

و منها امین وهو ملكة بها يحجم عن مباشرة ما ينبغي ان يباشر و ضده 
الشجاعة وهي ملكة بين التهور وا بن با يقدم على امور ينبغي ان يقدم عليها. 
و منها الشره و الفجور و هو ملكة نما يتناول المشتهيات مطلقا. 
ومنها الجمود وهو ملكة با يقصر عن استيفاء ما ينبغي من المشتهيات. 
وضدها العفة وهي ملكة يباشر المشتهيات على وفق الشرع والمروة. 


الخلق ملكة تصدر عنه الافعال النفسانية بسهولة» من غير روية و عکن 
تغييره لورود الشرع به؛ و اتفاق العقلاء؛ و التجربة و يختلف الاستعدادات فيه 
بحسب الامزحة و منشؤه قوى النفس و هي ثلاث: 

١‏ - النطق و هو قوة الادراك فاعتداله الحكمة؛ و افراطه ال حربزۃ؛ و 
تفريطه الغباوة. 

؟ - و الغضب و هو حركة للنفس دفعا للمنافر فاعتداله الشجاعة؛ و 
افراطه التهور؛ و تفريطه ا لحبن. 

۳ - و الشهوة و هي حركة للنفس طلبا للملام فاعتدالها العفة؛ و 
افراطها الشره و الفجور؛ و تفريطها الجمود. 


- ١ 


و الاوساط تحصل باستخدام الاول الاخيرين؛ و الاطراف الستة 
باستخدامهما اياه والاطراف مطلقا والاوساط المشوب با غرض فاسد رذائل. 

فكل خلق مذموم ناش منها منفردة او مجتمعة بعضها او كلها و 
الاوساط الخالية عن الغرض الفاسد فضائل فكل خلق محمود ناش منها منفردة او 
مجتمعة بعضها او من مجموعها المسمى بالعدالة. 

فمن حصل له خلق مذموم فليعالجه بارتكاب الفضيلة المقابلة؛ و التکلف 
في تحصيلها اذ الأمراض تعاخ بالاضداد كما ان الصحة تحفظ بالانداد ثم التعنيف 
بالتعيير و التوبیخ في السر و العلانية ثم الرذيلة القابلة فليحفظ حى لا يتجاوز الى 
الطرف الاخر ثم الرياضات الشاقة كالنذور و الايمان و العهد على التزام الاعمال 
الشاقة حي تذعن ما هو اسهل منها بالطيب و السهولة. 

و من حصل له خلق محمود بكسب او طبع فليحفظه علازمة اهله» و 
عدم صحبة الاشرار و اياه و الاسترسال في الملاهي و المزاح و المراء و لبرض 
نفسه بوظائف علمية و عملية فليذكر جلالته و دوامه و صفائه و حقارة الدنيا و 
زوالها و نكدها و يختار من اصدقاء الصديق من ينبهه على عيبه؛ و يتفحص قول 
اعدائه فيه؛ و يعلم منه عيوبه فيتركها؛ و ينظر في معايب الناس فيجتنبها و ان 
رأى فتورا طوعها بالرياضات الصعبة. 


۔- ۷ مت 


الفصل الثاي في آفات اللسان 

منها كلمة الكفر العياذ بالله تعالى و حكمه ان كان طوعا من غير سبق 
لسان احباط العمل كله؛ ثم لا يعود بعد التوبة فيجب عليه الحج ان كان غنيا و 
لو حج اولا و لا يجب قضاء ما صلى و صام و زكى و يجب قضاء ما فات منها 
لان المعصية لا تذهب بالكفر و انفساخ النكاح و لو من المرأة بلا طلاق فلا يلزم 
ا حلة بعد الثلاث فلو صدرت من المرأة تحبر على النكاح بعد التوبة و من الرحل 
تتخير المرأة ان تاب و حرمة ذبيحته» و حل قتله» و الاجبار على التوبة. و هي 
الرحوع عما قاله؛ لا بحرد الشهادتين و الجحود توبة فان لم يتب يجب قتله» و 
يتأبد في النار. 

۶0ى 9 + تپ" 
احتیاطا. 

و منها ال خطاً و حكمه ان يؤمر بالتوبة و الاستغفار فقط و تفصيل هذه 
الثلائة يعرف من الفتاوى. 

و منها الكذب و هو الاخبار عن الشئ على غير ما هو عليه فان لم يكن 
عن عمد فمعفوء بدليل يمين اللغو وان كان عن عمد فحرام قطعي الا مواضع 
عند البعض و سيجئ ان شاء الله تعالى قال الله تعالى رو لَهُمْ عذابٌ اليم بما 
کائوا يكذبُون * البقرة: ٠ء‏ وقال تعالى (وَ اجَْنبُوا قول الور * الحج: ۲۰). 

و اشده البهتان و اشد البهتان شهادة الزور و الافتراء على الله تعالى و 
على رسوله و توبة البهتان بثلاث: عزمه على تركه؛ و استحلاله ان امكن؛ و 


و من الكذب الادعاء الى غير ابيه» و الى غير مواليه و منه ما في قصة 


- ۱ مت 


الرژیا و منه حلف الوعد اذا كان في نية الخلف و قد مر و منه تحديث کل ما 
مع و ا حد و افزل فيه سواء. 

و جوز الکذب ‏ ثلاث و ما في معناها حرج الترمذي عن ا ماء بنت 
و انه قال رسول ال صلی ال تعای علیه و سلم دا یحل الکذب الا نی 
لاث: رجل کذب امر آته ليرضيها؛ و رجل کذب في اطرب. فان اخرب 
خدعة و رجل کذب بين السلمین لیصلح بینهما) و الحق بذه الثلاث دفع ظلم 
الظا م و احیاء الحق كما في حيار البلوغ تقول في النهار بلغت الآن و فسخحت 
النكاح مع انما بلغت باللیل و قيل منه الوعد و الوعید الکاذبان للصي اذا ۸ 
یرغب الکتب و الانکار لسر الغير» و معصية نفسه و جنایته على غيره لتطییب 
قلبه و هذا من الصلح و قیل الباح في هذه الواضع التعریض و اما الکذب 
فحرامء لا يحل بحال. 

و منها التعریض و هو ارادة غير الظاهر المتبادر من الكلام و لابد من 
احتماله لمراده بحسب اللغة و لا يكفي جرد النية و هو جائز عند ا حاجة 
كالصور السابقة و یکره بدوما و من التعريض تقييد الكلام بلعل و عسى عن 
البی عليه السلام (المخرج من الكذب اربع: ان شاء الله و ما شاء الله و لعل و 
عسى) كذا ف التاتارخحانية و من التعريض ان يقول اشتريت هذا بخمسة مثلاء و 
قد اشتريته بستة لان القليل موحود في الكثير» فلا يكون كذبا و قد يكون ذكر 
العدد كناية عن الكثرة» فلا يراد به حصوصه كما تقول دعوتك سبعين مرة» او 
مائق او الفاء فلا يكون کذبا اذا لم يبلغ عدد دعوتك الى احد هذه و لکن عت 
بين الناس كثيرة. 

و ضد الكذب الصدق و هو الاخبار عن الشئ على ما هو عليه. 


۱ بت 


و منها الغيبة و هو ذکر مساوي اخحيك المعين العلوم عند المخاطب او 
حاکاتھا و تفهیمها بالید او غیرها من الجوارح على وجه السب و البخض؛ و هو 
حرام قطعي قال الله تعالی رو لا يغب ؛ بعضکم بَعْضًا يحب احذکم آن یاکل 
لخم أخيه ميك فرشمو و او اله تاب رح * الحجرات: ۱۲). 

اعلم ان الغيبة تعم ذكر عيوب الدين و الدنيا لكن يشترط معرفة 
المنخاطب» و ان يكون على وجه السب عند علمائنا قال قاضيخان في فتاواه 
رحل اغتاب اهل قرية فقال: اهل القرية كذا و كذا لم يكن ذلك غيبة لانه لا 
يريد به جميع اهل القرية فكان الراد هو البعض و هو بجهول. 

الرحل اذا كان يصوم و يصلي و يضر الناس باليد و اللسان فذكره هما 
فيه لا يكون غيبة. و ان احبر السلطان بذلك لیزجرہ فلا اٹم عليه. 

رحل ذكر مساوي اخیه على وجه الاهتمام لم يكن ذلك غيبة انما الغيبة 
فا 
غیرهما فذ کر العيب لتغيير النکر او للاستفتاء» او للتحذیر من شره» او التعریف 
کالاعر ج» او نحوها لیس بغيبة و کذا ان كان بحاهرا للفسق و لاظلم فذک رما و 
اما ان ذکر عيبا آخر فغيبة و الامام الغزا لی ضیق حيث لم یشترط السب. و لم 
یلتفت الى الاهتمام. 

ثم ان الغیبة على ثلاثة اضرب: الاول ان يغتاب و یقول لست اغتاب» 
لاني اذكر عا فيه فهذا كفر ذكره الفقيه ابوالليث في التنبيه لانه استحلال للحرام 
القطعي . 

و الثاني ان يغتاب و يبلغ غيبته المغتاب. فهذه معصية لا يتم التوبة عنها 
ال بالاستحلال؛ لانه اذاه فكان فيه حق العبد ايضا. 


و الثالث ان لم يبلغ فيكفيه التوبة» و الاستغفار له و لمن اغتابه و هذا 
التفصيل هو الاصح الذي احتاره الفقيه ابو الليث و عند البعض يحتاج الى 
الاستحلال مطلقا و عند بعضهم لا مطلقاء بل يكفيه التوبة و الاستغفار ثم اعلم 
انه لا بد لمن اغتيب عنده رجلء او يمت ان ينصره و يذب عنه. 

و منها النميمة و هي کشف ما یکره كشفه» و افشاء السر و في الاکٹر 
تطلق على نقل القول المكروه الى المقول فيه» و هي حرام الآ ان يكون له ضرر 
فيه و لم يعلمه و لم يمكنه دفعه الا بالاعلام فيجب لانه نصح قال الله تعالى (وَ لا 

و منها السخرية و هي تتضمن الاستصغار و الاستخفاف و هي حرام 
قال الله تعالى را يَسْحَر قَوْمٌ من قوم * الحجرات: ۱ 

و منها اللعن و هو الطرد و الابعاد من الله تعالى فلا يجوز لشخص معين 
بطريق الحزم الا ان يثبت موته على الكفرء كأبي جهل و لا حیوان و لا جماد و 
انما بجوز بالوصف العام الذموم. 

و منها السب خرج مسلم عن ابي هريرة رضي الله عنه ان رسول الله 
صلی الله عليه و سلم (المستبان ما قالاه فعلی الاول) و في رواية (فعلى البادي 
منهما حتى يعتدى المظلوم) و هذا في نحو يا حاهل يا احمق ما يجوز فيه المقابلة 
و اما نحو يا زاني» و يا لوطي مما لا يجوز فيه المقابلة» فكلاهما آنمان؛ و اٹم المبتدي 
اكثر فعلى الثاني» اما الصبر مع العفو: 

او الدعوة الى القاضي؛ او المقابلة بنحو يا حاهل. 

و منها الفحش, و هو التعبير عن الامور المستقبحة بالعبارة الصريحة و 
يجري ذلك في الفاظ الوقاع» و قضاء الحاجة؛ و هذا مكروه عند عدم الحاحة و 
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الادب ان یذ کر بالكناية و هو دأب الصالحين. 

ومنها الطعن والتعيير قال الله تعالى رو لا مروا سکم * الحجرات: ۱۱). 

ومنها النياحة وهو رفع الصوت بالندب بتعديد مائله ولو من غير بكاء. 

و منها المراء و هو طعن في كلام الغیر باظهر خلل فيه اما في اللفظ من 
جهة العربية» او في ا مع او في قصد المتكلم بان يقول هذا الكلام حق و لکن 
لیس قصدك منه الحق من غير ان يرتبط به غرض سوى تحقير الغير و اظهار مزية 
الكياسة» و هذا حرام و الذي ينبغي للمؤمن اذا مع كلاما إن كان حقا ان 
يصدقه و ان كان باطلا و لم يكن متعلقا بامور الدين ان يسكت عنه و ان كان 
متعلقا با يحب اظهار البطلان و الانكار ان رجا القبول لانه تھی عن المنكر. 

و منها الحدال و هو ما يتعلق باظهار المذاهب و تقريرها فان قصد 
تحجيل الخصم و اظهار فضله فحرام؛ بل كفر عند بعض كما في الخلاصة. 

و منها الخصومة و هي لحاج في الكلام ليستوق به مال» او حق مقصود 
فان كان مبطلاء او حاصم بغير علم او مزج با خصومة كلمات مؤذية لا يحتاج 
اليها في نصرة ا حجة و اظهار الحق؛ او كان الخصومة لقهر الخصم و كسره 
فقط فحرام و ان خلا عن هذه الامور و هو نادر فجائز و لکن تركه اولى ما 
وجد اليه سبيلا. 

و منها الغناء قال الله تعالى رو من الناس مَنْ يَشْتَرِي لَهْوَ الحدیث * 
لقمان: )٦‏ و في التاتارحانية «اعلم ان التغى حرام في جميع الاديان» قال ف 
الزيادات: اذا اوصى عا هو معصية عندنا و عند اهل الكتاب و ذكر منها الوصية 
للمغتين والمغنيات وحكي عن ظهير الدين ا مرغیناني انه قال: من قال لمقرئي زماننا 
احسنت عند قرائته يكفر انتهى وجهه ان التغیٰ للناس لما كان حراما بالاجماع 
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احتلاط اهل اموی و الأمرد بل هذا اشد من کل تغن لانه مع اعتقاد العبادة. 

و اما التفي وحده بالاشعار لدفع الوحشة؛ او في الاعیاد و العروس 
فاحتلفوا فيه و الصواب منعه مطلقا في هذا الزمان و انما قیدنا بالاشعار لان التغي 

قال الامام البزازي قرائة القرآن بالاحان معصية و التالی و السامع آٹنمان 
و کذا 2 بحمع الفتاوي. و قال البزازي ايضا اللحن فيه حرام بلا حلاف؛ قال 
اللہ تعالى (قرآئا را غيْرٌ ذي عوج * الزمر: ۲۸). 

و قال الزيلعي لا يحل الترحیع في قرائة القرآن ولا التطریب فيه ولا يحل 
الاستماع اليه لان فيه تشبیها بفعل الفسقة في حال فسقهم وهو التغيْ. 

و قال في التاتارحانية التغی بالقرآن و الا حانء ان ۸ يغير الکلمة عن 
الصلاة و خارجها و ان كان یغیر الکلمة عن موضعها یوجب فساد الصلاة لان 

و قال التوريشيّ: القرائة على الوحه الذي یهیج الوجحد ‏ قلوب 
السامعين» و يورث الحزن» و يجلب الدمع مستحبة ما لم يخرجه التغي عن 
التجويد» و لم يصرفه عن مراعاة النظم في الكلمات و الحروف فاذا انتهى الى 
ذلك عاد الاستحباب فيه كراهة. 

و اما الذي احدثه ا متکلفون؛ و ابدعه ا لرتھنون عمعرفة الاوزان و علم 
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الوسیقی فيأحذون في كلام الله تعا ی مأحذهم في النشيد و الغزل و المثنويات 
حؾ لا یکاد السامع يفهمه من كثرة النغمات و التقطيعات فانه لمن اشنع البدع, 
و اسوء الاحداث في الاسلام. و نرى ادن الاقوال و اهون الاحوال فيه ان 
یوجب على السامع النكير» و على التالي التعزير. 

و قال النووي في التبيان» و قال قاضي القضاة في كتاب الحاوي القرائة 
بال لحان الموضوعة ان احرحت لفظ القرآن عن صیغته بادحال حركات فیه. و 
اخراج حركات منه؛ او قصر ممدود» او مد مقصورء او تمطيط يخفى به اللفظ و 
يلتبس المعئ فهو حرام يفسق به القارئ؛ و يأثم به المستمع لانه عدل به عن شحه 
القویم الي الاعوحاج و الله تعا ی يقول (قَرْآنا را غيْرَ ذي عوج * الزمر: ۲۸). 

و منها افشاء السر اعلم ان ما وقع او قيل في بجلس مما یکره افشاؤه ان 
لم يخالف الشرع يلزم كتمانه و ان خالف فان كان حق الله تعالى و ۸ يتعلق به 
حكم شرعي كالحد والتعزير فكذلك وان تعلق فلك الخيار والستر افضل؛ كالزنا 
و شرب الخمر و ان كان حق العبد فان تعلق به ضرر لاحد او حكم شرعي 
كالقصاص والتضمين فعليك الاعلام ان جهل؛ والشهادة ان طلب والاّ فالكتم. 

و منها الخوض في الباطل و هو الكلام في المعاصي؛ كحكايات مجالس 
الخمر و الزناة و الزواني من غير ان يتعلق بها غرض صحيح و هو حرام لانه 
اظهار معصية نفسه او غيره من غير حاجة. 

0 9 لاحق له فیه؛ و هو حرام الا 
عند الضرورة و الضرورة الق تبیح السوال ان لا یقدر على الکسب؛ للمرض او 
الضعف. ولا یکون عنده قوت یوم وسوال الصدقة والزكوة سواء بخلاف سوال 


حقه من این او من بيت ا ال مصرفه؛ و استخدام مل و که و اجیره و زوجته 


یں سب 


في مصالح البيت» و تلميذه باذنه ان كان بالغا؛ او باذن وليه ان كان صبيا. 

و اقبح السؤال ما كان لوجه الله تعالى و من السؤال المذموم سؤال المرأة 
الطلاق او الخلع عن زوجه من غير بأس و قد ذكر في الفتاوى انه يستحق به 
التعزير و التأديب. 

و منها سؤال العوام عن كنه ذات الله تعالى و صفاته وكلامه و عن 
الحروف أهي قدمة او محدثة؛ وعن قضاء الله تعالى وقدره ما لا يبلغه فهمهم. 

و منها السؤال عن المشكلات و مواضع الغلط للتغليط و التخجيل و هو 
حرام بخلاف السؤال عنها للتعلم او التعليم او اختبار اذهائهم او تشحيذها او 
حثهم على التأمل فانه مستحب. 

ومنها الخطأ في التعبير» ودقائق الخطأ وٹ ا لحامع الصغير «يكره ان يقول 
الرحل فی دعائه بحق نبيك» انتهى و كذا كل خلوق لانه علل صاحب المداية 
بقوله «لأنه لاحق للمخلوق على الخالق» و جوز في البزازية ان يقول «بحرمة 
فلان» و یکره «عقعد العز من عرشك» بتقدم العين و تأحيرها و في الخلاصة 
«و قال محمد اكره ان يقول ايماني كايمان جبرائیل و لکن يقول آمنت .ما آمن به 
جبرائیل> و في السراجیة «يكره ان يدعو الرجل اباه» و المرأة زوجها باسمه». 

و منها النفاق القولي وهو مخالفة قول الباطن في الثناءء واظهار الحب و 
منه تصديق الكاذب و قلما يخلو عن هذا من يدخل على الامراء و الكبراء نعم 
يجوز المداراة» و هي ما يكون لدرء الضرر و الشر من خاف منه و ضدہ المداهنة؛ 
و هي ما يكون للتواني» وعدم المبالات الدين وقد مر هذه الثلاث. 

و منها كلام ذي اللسانين: الذي يتكلم بين المتعاديين كل واحد منهما 
بكلام يوافقه؛ او ينقل كلام كل واحد منهما الى الآخر؛ او كان يحسن لكل 
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واحد منهما ما هو عليه من المعادات و یٹ عليه؛ او يعد كل واحد منهما ان 
ينصره و هذا يتضمن النفاق و يزيد عليه. 
و منها الشفاعة السيعة قال الله تعالى (وَ من يشفع شفاعة سية يكن لَه 


E‏ می 


کفل منها * النساء: ۸۵). و ضدها الشفاعة الحسنة قال الله تعالى (وَ مَنْ يَشفع 
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شَفَاعَةَ حَسَتةً تک لَه تصیب مها * النساء: ۸۰) 

ومنها الامر اکر 1 ا" وهو صفة النافقین قال الله تعا ی 
لفون و لفات بَعْضْهُمْ من بَعْض یمرو بالْمنکر و يَنْهَوْنَ عن الْمَعْرُوف 
* التوبة: 1۷) و یدخل فيه الأمر بالظلم و اعانة الظلمة على ظلمهم بالقول. 

و ضده فرش على الكفاية عند القدرة بلا ضرر قال الله تعالى (وَ لک 
منكم ام مه يَدْعُونَ الى الْخَيْر وَ یاون بِالْمَْرُوف و يَنْهَوْنَ عن المُنكر و 
أولنك هُمْ الْمُفلحُونَ * آل عمران: ۶ ) و لا يشترط في وحوبه كونه عاملا 
ما امر به و تھی عنه. 

و منها غلظة الكلام و العنف فيه» و هتك العرض لا سيما في الملا في 
غير محله» و محله الكفرة و المبتدعة و الظلمة و النهي عن المنكر اذا لم ينجع الرفق 
واللین و اقامة الحدود والتعزیر والتأديب قال الله تعلى رو اغلظ هم * التوبة: 
(VY‏ رو لیْجدُوا فيكم غلظة * التوبة: ۲۳ رو لا تأذكم بهما رف في دين 
الله * النور: ۲) و فيما عداها يستحب طيب الكلام» و طلاقة الوجه و التبسم. 

و منها السؤال و التفتيش عن عيوب الناس و هو التجسس و تتبع 
عورات المسلمين قال الله تعا ی (وَ لا تَجَمنَّسُوا * ا حجرات: .)١7‏ 

و منها افتتاح الجاهل الكلام عند العا مء و التلميذ عند الاستاذء او اعلم 
او افضل منه قال فی الخلاصة «قال الزندوسی سألت الامام الخير احزی عن حق 


العا م على ا حاھلء و الاستاذ على التلميذ قال كلاهما واحد و هو ان لا يفتح 
الكلام قبله» و لا یجلس مكانه و ان غاب عنه؛ و لا يرد عليه کلامه و لا يتقدم 
عليه في مشيه» و في تعليم المتعلم «و من توقير المعلم ان لا عشي امامه» و لا 
يجلس مکانه» و لا يبتدئ الکلام عنده الآ بإذنه» و لا يكثر الكلام عنده و لا 
يسغل شيعا عند ملالته» و يراعي الوقت» و لا يدق الباب بل يصبر حن يخرج 
فالحاصل انه يطلب رضاه و يجتنب سخطه» و يتمثل امره في غير معصية الله 
تعالى انتهى و قد صرحوا ف الفتاوى بكراهة ان يقول الرحل لمن فوقه في العلم 
حان وقت الصلاة» او قوموا نصل او نحوهما لانه ترك أدب و توقير. 

و منها التكلم عند الأذان و الاقامة بغير الاجابة قالوا یقطع كل عمل 
باليد و الرجل و اللسان حن التلاوة ان كان في غير المسجدء ولا يسلم اما رده 
فقد اختلفوا فيه وسيجئ ويشغل بالاجابة واختلفوا في الوجوب والاستحباب. 

ومنها الكلام في الصلاة سوى القرآن والاذكار المأثورة وق التاتارخانية 
«و اذا سلم رحل على الذي يصلي او يقرأ القرآن روى عن ابي حنيفة رحمه الله 
انه يرد السلام بقلبه و عن محمد رحمه الله انه يحضي على القراءة» و لا يشغل قلبه 
كما لا يشغل لسانه» و في فتاوى آهو «و عند ابي يوسف يجيبه بعد الفراغ». 

ومنها الکلام في حال الخطبة ولو تسبيحا او تصلية او آمرا بالعروف او 
نحوها قال قاضيخان عن ابي يوسف وهو قول الطحاوي «اذا قال الخطيب في 
الخطبة (يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليما) صلی على البي عليه 
السلام في نفسه ومشايخنا قالوا بانه لا يصلى على البي عليه السلام» بل يستمع و 
يسكت لان الاستماع فرض؛ و الصلاة على البي عليه السلام سنة تمكن بعد هذه 
الحالة» انتهى و في التجنيس «رجل سلم على رجل و الامام يخطب رد عليه في 


نفسه و كذا اذا عطس حمد الله تعالى في نفسه لان رد السلام واجب و عکن 
اقامة هذا الواجب على وجه لا يخل بالاستماع هكذا قال ابو یوسف و الاصوب 
ان لا يحب لانه يخل بالانصات و به يفئ» و في الخانية «و لا يسلم على احد 
وقت الخطبة و لا يشمت العاطس». 

ومنها كلام الدنيا بعد طلوع الفجر الى الصلاة وقيل الى طلوع الشمس 
فانه مكروه. 

و منها الكلام في الخلاء» و عند قضاء الحاحة فانه مكروه ايضا و لي 
الخانية «رحل سلم على من كان في الخلاء يتغوط او يبول لا ينبغي ان يسلم عليه 
في هذه الحالة فان سلم عليه قال ابوحنيفة رحمه الله يرد عليه السلام بقلبه. لا 
بلسانه و قال ابويوسف رحمه الله لا يرد اصلا و لا بعد الفراغ و قال محمد يرد 
بعد الفراغ من ا حاجة. 

و منها الکلام عند الجماع فانه ايضا مكروه و كذا یکرہ الضحك في 
هذه المواضع. 

و منها الدعاء على مسلم خصوصا بالوت على الكفر فانه كفر عند 
بعض مطلقا و عند آخرين ان كان لاستحسان الكفر و اما الدعاء عليه بغيره فان 
م يكن ظالا فلا يجوز و ان كان فيجوز بقدر ظلمه» و لا يجوز التعدي و الاولى 
ان لا يدعو عليه اصلا. 

و منها الدعاء للكافر و الظا م بالبقاء و حصول المراد بلا شرط الابمان و 
العدل و الصلاح فانه لا يجوز لانه رضاء بالمعصية بل يقتصر في الدعاء له على 
التوبة و الصلاح و دفع الظلم. 

ومنها الكلام عند قرائة القرآن فان استماع القرآن والانصات عند قرائته 


واحب مطلقا في ظاهر المذهب قال الله تعالى (وَ اذا قرع القرآن فاستمغوا لَهُ * 
الاعراف: 5 )5١‏ فان العبرة لعموم اللفظ و اطلاقه لا خصوص السبب و تقييده 
كما عرف في الاصول لکن قالوا من قرأ عند اشتغال الناس باعماهم فالاثم على 
القارئ فقط و من ابتدأ العمل بعد القراءة فلم يتيسر له الاستماع و الانصات 
فالاثم على العامل قال في التاتارحانية «و یکره السلام عند قراءة القرآن جهرا. و 
كذلك عند مذاكرة العلم و لا يسلم على احدهم في مذاكرة العلمء او على 
احدهم و هم يستمعون و ان سلم فهو آثم وكذا عند الأذان والاقامة و الصحيح 
انه لا يرد ايضا في هذه المواضع» انتهى و يخالفه في الرد ما في ا خلاصة حيث قال 
«هل يحب الرد تكلموا فيه و الختار انه يجب بخلاف ما اذا سلم وقت الخطبة» 
انتهى و ما ٹی ا حیط السرحسي حيث قال «و اختار الصدر الشهيد انه يحب عليه 
الرد. هكذا حكى عن الفقيه ابي الليث بخلاف السلام وقت الخطبة» انتهى. 

و منها کلام الدنيا في الساحد بلا عذر فانه مكروه. 

ومنها وضع لقب سوء لمسلم وذكره به من غير ضرورة التعريف قال الله 
تغالى رولا ابروا بالالْقاب * ا حجرات: )١١‏ واما اللقب الحسن فجائز. 

و منها اليمين الغموس و هو الحلف على الكذب عمدا. 

و منها اليمين بغير الله تعالى و هذا على قسمين: 

الاول ما كان بطريق التعليق فان كان المعلق غير الكفرء كالطلاق و 
العتاق و العذر فعند بعضهم يكره و عند عامتهم لا يكره و ان كان كفرا فحرام 
ثم ان كان صادقا لا يكفر و ان كان كاذبا فهذا من اكبر الكبائر حي ذهب 
بعضهم الي انه كفر مطلقا و الحنفية قيدوه بما ل ينو اليمين» و الا فيمين» لا كفر 
ماضیا او مستقبلا. 


و الثاني ما كان بحروف القسم فهذا كبيرة يخاف منه الكفر. 

ومنها كثرة احلف» ولو على الصدق قال الله تعالى (وَ لا تَجْعَلُوا الله 
عُرْضَة لأيمَانكم * البقرة: <( رو لا لطع كل لاف مَھین * القلم: ۰ 

و منها سوال الامارة و القضاء فانه لا حل کسوال الال قال بعضهم لا 
يجوز قبول القضاء باحتیار و الختار حوازه رحصة ان كان بلا سؤال و لا طلب؛ 
و لا شفاعة و العزعة ترکه و کذا الامارة و وجهه انهما تقیلان حدا قلما یقدر 
الانسان على رعاية حقوقهما و کون ترکھما عزية اذا وحد من یصلح هما و الآ 
فعلیه القبول لاما فرض كفاية. 

و منها تولية الاوقاف فهو كسؤال القضاء قال ابن همام «قالوا لا يولى 
من طلب الولاية على الاوقاف کمن طلب القضاء لا يقلد». 

و منها طلب الوصاية قال قاضیخان «لا ينبغي للرحل ان یقبل الوصية 
لانھا امر على حطر لا روي عن ابي یوسف رحمه الله انه قال الدحول في الوصية 
اول مرة غلط؛ و الثانية حيانة و عن غيره؛ و الثالثة سرقة و عن بعض العلماء لو 
كان الوصي عمر بن الخطاب لا ينجو عن الضمان و عن الشافعي لا یدخل ی 
الوصية الأ ا مق او لص انتهى. 

و منها دعاء الانسان على نفسه و تمئ الموت قال الله تعالى (وَ ید غ 
ألانْسَانُ بالشر دُعَاءَه بالْخَیْر و كان الاْسَانْ غَجُولاً * الاسراء: .)١١‏ 

و منها رد عذر اخیه و عدم قبوله. 

و منها تفسير القرآن برأيه. 

و منها احافة المؤمن من غير ذنب؛ و اكراهه على مالا يريده كاهبة و 
النكاح والبيع. 


و منها قطع كلام الغیر و حديثه بكلامه من غير ضرورة. خصوصا اذا 
كان في مذاكرة العلم» او تكرار الفقه و قد مر ان السلام عليه اثم و كذا قطع 
كلام نفسه بخلاف جنسه كمن يدعو او يفسر او يحدث او يخطب للناس و 
يلتفت في اثنائه الى شخص فيأمره ببعض حوائج بیتہ او نحوه و كذا تكلم في 
ملجس عظة او تدريس او من فوقه حين يتكلم مع من عن بمينه او شماله و لو مع 
الاخفاء و كذا محرد التفاته و تحركه من غير حاجة. و كل هذه سوء أدب و 
حفة و عجلة و سفه بل على المتكلم ان يسرد كلامه الى ان ينتهي من غير تخلل 
کلام احني و على المخاطب التوجه اليه و الانصات و الاستماع الى ان ينتهي 
كلامه بلا التفات و لا تحرك و لا يتكلم حصوصا اذا كان المتكلم في تفسير كلام 
الله تعالى او رسوله عليه السلام الا ان يبدو حاجة داعية طبعا او شرعا فلا یجد 
بدا من بعض ما ذكر. 

و منها رد التابع کلام متبوعه ومقابلته وتخالفته وعدم قبول قوله واطاعته 
في امر مشروعء کالرعية للامیر والقاضي والولد لوالدیه والملوك لسیده, 
والتلمیذ لاستاذه و المرأة لزوجهاء و الجاهل للعا م و هذا قبیح جدا یستحق به 
التعزیر قال في ا خلاصة: رحلان وقعت بینهما حصومة فاخذ احدهما حطوط 
الفتین فقال الآخر ليس الأمر كما كتبواء و لا يعمل بهذا يحب عليه التعزیر. 

و منها السؤال عن حل شيئ و حرمته و طهارته و بحاسته و صاحبه و 
مالكه تورعا بلا ريبة و امارة ظاهرة على الحرمة و النجاسة» کمن يريد ان 
يشتري شيئا فیسٹل مالكه و هو مستور؛ او يهديه رحل مستورء او يدعوه الى 
ضيافة فيسئل عن حل اهدية والطعامء او يأتيه بماء في كوز ليشرب او يتوضأء او 
يفرش له وبا او سجادة ليصلي وليس فيه علامة بحاسة فیسئل عن طهارته فهذا 


اذى له» و سوء ظنء او ریاء او عجب» او حهل» و بحسس, و بدعة» فعليك 
الاعتماد على الظاهر كما اعتمد عليه الصحابة و التابعون فان اليد دليل الملك و 
الاصل في الاشياء الحل و الطهارة و اليقين لا يزول بالشك. 

و منها تناحى اثنين عند الث» و لو ساكتا فانه منهي عنه. 

و منها التكلم مع الشابة الاجنبية فانه لا جوز بلا حاحة حى لا يشمت 
ولا يسلم عليهاء ولا يرد سلامها جهرا بل في نفسه وكذا العكس. 

و منها السلام على الذمي بلا حاجة عنده فانه مكروه و معها لا بأس به 
و عن اصحابنا انه لا يسلم على الفاسق المعلن» و لا على الذي يتغبي» و لا على 
الذي يطير ا حمام و كذا في التاتارخانیة نقلا عن العتابية «و يرد سلام الذمي 
بقوله (و عليكم) و لا يزيد عليه. كذا في الخانية و غيرها. 

و منها الدلالة على الطريق و نحوه لمن يريد المعصية لاثما اعانة على 
المعضية قال الله تعال رو لا تَعَاوئُوا على الاثم و العُدْوَان * الائدة: 0۲ وف 
الخلاصة: ذمي يسئل مسلما عن طريق البيعة لا ينبغي له ان يدله. 

و منها الاذن و الاحازة فيما هو معصية فان الرضاء با معصية معصية 
كاذن الزوج لامرأته ان تخرج من بيته الى غير مواضع مخصوصة. 

و في الخلاصة «و في مجموع النوازل يجوز للزوج ان يأذن بالخروج الى 
سبعة مواضع: زيارة الأبوين و عیادتھما و تعزيتهماء او احدهماء و زيارة حارم 
فان كانت قابلة او غاسلة او كان لما على آخر حق» او لآخر عليها حق تخرج 
بالاذن وبغیر الاذن والحج على هذا وفيما عدا ذلك من زيارة الاحانب وعيادتهم 
و الوليمة لا يأذن ها و لو أذن و حرحت کانا عاصيين و تمنع من الحمام. 

فان ارادت ان تخرج الى مجلس العلم بغير رضاء الزوج ليس لها ذلك فان 


٣٣ بت‎ 


وقعت لها نازلة ان سئلها الزوج من العا م و اخبرها بذلك لا يسعها الخروج من 
غير رضاء الزوج. و ان لم تقع ها نازلة لکن ارادت ان تخرج الى مجلس العلم 
لتعلم مسئلة من مسائل الوضوء و الصلاق ان كان الزوج يحفظ المسائل و یذ کر 
عندهاء له ان عنعها؛ و ان كان لا يحفظء الاولى ان يأذن لما احيانا؛ وان لم يأذن 
فلا شئ عليه ولا يسعها الخروج ما م يقع ها نازلة» انتهى. 

وقال ابن همام و حيث ابحنا لما الخروج فانما يباح بشرط عدم الزینق 
وتغيير ا یئة الى ما لا يكون داعية الى نظر الرجال و الاستمالة» قال الله تعالى (و 
لا رن تيرح ا جامليّة الاولى * الاحزاب: ۳) و قول الفقيه و یمنع من ا حمام 
حالفه فيه قاضيخان قي فتاواه حيث قال في فضل الحمام «و دخول الحمام 
مشروع للنساء و الرجال جميعا» خلافا لما قاله بعض الناس روي ان رسول الله 
صلی الله تعالى عليه و سلم دحل الحمام و تنور و خالد بن الوليد دحل حمام 
حمص لکن انما يباح اذا م يكن فيه انسان مكشوف العورة» انتهى. 

و على ذلك فلا حلاف في منعهن من دخوله للعلم بان كثيرا منهن 
مكشوف العورة و قد وردت احاديث عن رسول الله صلى الله عليه و سلم تؤيد 
قول الفقيه؛ منها ما ق النسائي و الترمذي و حسنه و ا حاکم و صححه على 
شرط مسلم عن جابر رضي الله عنه عن البي صلی الله عليه و سلم (من كان 
يؤمن بالله و اليوم الآخر فلا يدخل حليلته الحمام) و عن عائشة رضي الله عنها 
قالت معت رسول الله صلی الله عليه و سلم (الحمام حرام على نساء امتي) 
رواه الحاكم و قال صحيح» انتهى. 

و قد يكون الاذن بالسكوتء فهو كالقول لان النهي عن المنكر فرض و 
اما المنع و الرد بالقول فيما يجب فيه الاذن فداحل في النهي عن العروف ومن 


ا س 


جملته منع امرأته عن تمريض احد ابويها اذا لم یوحد من بمرضه و يقوم بحوائجه 
فيأتم الزوج و عليها ان تخرج بلا اذنه ان لم عنعها بالفعل. 

و منها المزاح وشرط جوازه ان لا يكون فيه كذب ولا روع مسلم و 
اكثاره مذموم» منهي عنه و وجهه: ان كثرته تسقط المهابة» و تورث الضغينة في 
بعض الاحوال و الاشخاص و كثرة الضحك المميت للقلب. 

و منها المدح و هو جائز بشروط خمسة: 

الاول - ان لا يكون لنفسه. لان تزكية النفس لا تحوز قال الله تعالى 
فا كوا سکم هو أعْلَمُ بن اى * النحم: ۳۲) و في حكمها مدح ما يتعلق 
بھا من الاولاد و الآباء و التلامذة و التصانيف و نحوها بحيث يستلزم مدح ا مادح 
قيل لحكيم ما الصدق القبيح؟ قال ثناء المرء على نفسه الا ان ينوي به التحديث 
بنعمة الله تعالى» او اعلام حاله من العلم و العمل ليأحذوا عنه و ليقتدوا به» او 
ليعطوا حقه او يدفعوا عنه الظلم او نحو ذلك مما لم يقصد به التزكية و الفخر. 

و الثاني - الاحتراز عن الافراط المؤدى الى الكذب و الرياء و القول ما 
لا يتحققه و لا سبيل له الى الاطلاع اليه كالتقوى و الورع و الزهد فلا بجزم 
القول ثلھا بل يقول احسب و نحوه. 

و الثالث - ان لا يكون الممدوح فاسقا. 

و الرابع - ان يعلم انه لا يحدث ف الممدوح كبرا و عجبا و غرورا. 

والخامس - ان لا يكون المدح لغرض حرام» او مفضيا الى فساد مثل 
مدح حسن شخص معين من ا رد و النساء بین الاجانب لتحريك الشهوة فيهي 
و حثھم الى اللواطة و الزنای او تلذذ النفس و تطييب ا جلس و اضحاكهم؛ و 
مثل مدح امرأة لزوجها اجنبية» و مثل مدح الامراء و القضاة ليتوسل به الى ا مال 


= ع" د 


ا حرامء او التسلط على الناس و ظلمهم و نحو ذلك. 

و اما الذم الذموم فاكثره داحل في الکذب. او الغيبة» او التعيير» او 
اللمز و ما م يدحل ذم الطعام ترفعا و كذا ذم اللباس و الدابة و للسکن و نحوها 
و کل هذه داخل في التکبر. 

و منها الشعر و هو جائز اذا خلا عن الکذب و الریاء و هجو ما لا 
يجوز هجوه و ذکر الفسق و التغي و آفات الدح و الاستکثار منه و التجرد له 
حي يشغله عن بعض الواحبات و السنن و قلما يخلو عن هذه الآفات قال اللہ 


و 
۲ 


ا الشعَراء عم القاژون * الشعراء: )۴٢‏ الى آخر السورة. 

و منها السجع و الفصاحة و ہما ان كانا بلا تكلف و لا تصنع 
فممدوحان و خصوصا اذا كانا في الخطابة و التذكير بل یستحب التكلف اليسير 
لان فيهما تحريك القلوب و تشويقها و قبضها و بسطها و اما فيما عداشا 
فالتكلف فيهما و التشدق مذموم ناش من الرياء و حب الثناء. 

و منها الكلام فيما لا يعن مثل حكاية اسفارك و ما رأيت فيها من 
جبال و انمار و اطعمة و ثياب و منه السؤال عما لا يهم و هذا اذا خلا عن 
الكذب و الغيبة و الرياء و نحوها من المحرمات - لا يحرم بل قد يستحب اذا قارنه 
نية صالحة مثل دفع التهمة بالکبر و العجب بعدم التکلم و احتقار من في اٹحلس 
او دفع المهابة و الحياء حن يتكلم صاحبه تام مراده من الاستفتاء و غيره؛ او دفع 
الحزن من المحزون. و الصاب او تسلية النساء و حسن المعاشرة معھن او التلطف 
بالصبيان» او لعدم ادراك الم السفر او العمل و نحو ذلك و كذا يستحب المزاح 
في هذه المواضع تعم يهذه النيات يخرج عن حد ما لا يعي يستحب تر كه. 

ومنها فضول الکلام. وهو الزيادة فيما يعني على قدر الحاجة و ليس 


اه" - 


منه التفصيل في المسائل المشكلة حصوصا للافهام القاصرة و التكرار في العظة و 
التذكير» والتعليم والتعلم ونحوها لانه للحاجة وفيما لا حاجة فيه يستحب الايجاز 
و الاختصار و جملة ما ذكرنا الى هنا آفات اللسان من حيث النطق. 

و اما آفات اللسان من حيث السكوت: فترك تعلم القرآن و التشهد و 
القنوت و نحوها ما يجب او يسن او ترك قراءته و ترك الامر بالعروف و النهي 
عن المنكر عند القدرة بلا ضرن و ظن التأثير و ترك النصح و الاصلاح عند ظن 
القبول» و ترك التعليم و الفتوى عند التعين» و ترك الحكم من القاضي ما انزل 
الله تعالى» و ترك السلام و رده اذا كان مسنوناء و ترك التشميت اذا عطس و 
حمد اذا كان واجبا؛ و ترك الكلام مع الوالدين و سائر احارم و ترك انقاذ 
المظلوم بالقول عند القدرة» و ترك الشهادة و التز كية عند التعين و تعظيم اسم الله 
تعا ی عثل سبحان الله او تبارك الله عند سماعه فانه واحب بخلاف الصلاة على 
البي صلی اللہ عليه و سلم؛ فانه يحب في العمر مرة عند الاكثر و عند بعضهم 
يفترض على كل من علم حاله ان يعطيه بقدر ما يتقوى على الطاعة فان لم جد 
ما يعطيه يفترض عليه ان يخبر حاله لمن يقدر على اعطائه فاذا فعل البعض سقط 
عن الباقين و بالجملة السكوت عن كل كلام وجب او سن حرام او مكروه آفة 
اللسان و لا مخلص عن جميعها في هذا الزمان الا بالعزلة و عدم اختلاط الناس الا 


= ۳ بت 


الفصل الثالث في آفات الاذن 

فمنها استماع کل ما لا يجوز تکلمه بلا ضرورة دنيوية کخوف افلاك 
و احذ الحق و كسب العاش؛ او دينية كاقامة واحب او سنة کتشییع جنازة معها 
نایحة بخلاف اجابة دعوة فیها منكر» کالغناء و اللعب فان الداعي لما ارتکب 
العصية ۸ یستحق الاجابة؛ فلم تكن سنة بل حراما و انما لم بجز الاستماع لان 
الستمع شريك القائل. 

و منها استماع اللاهي بلا اضطرار کذلك کالتجارة و الغزو و الحج اذ 
لم يكن الا مع استماع اللاهي لا يضر قال قاضیخان «عن النبي صلی الله عليه و 
سلم (استماع اللاهي معصية, و الجلوس علیها فسق. و التلذذ با من الکفر) 
انما قال ذلك على وجه التشدید و ان مع بغتة فلا اثم عليه و يجب عليه ان يجتهد 
كل ا حھد حن لا يسمع لما روي ان رسول الله صلی الله عليه و سلم ادحل 
اصبعيه في اذنيه» انتهى. 

و منها استماع الغناء بالاختيار قال في التاتارخانية «التغني و استماع 
الغناء حرام اجمع عليه العلماء و بالغوا فيه» و في اطدایة «ان المغني للناس لا تقبل 
شهادته لانه يجمعهم على الكبيرة» و ف التاتارخانية ايضا و الحاصل انه لا رحصة 
في باب السماع في زماننا لان جنيدا تاب عن السماع في زمانه. و في الاختیار 
عن النبي صلی الله عليه و سلم انه كره رفع الصوت عند قراءة القرآن و الجنازة و 
الزحف و التذكير اي الوعظ فما ظنك به عند استماع الغناء الحرم الذي يسمونه 
وجدا انتهى و اقبح التغیٰ ما كان في القرآن و الذكر و الدعاء و قد مر شئ منه 
في آفات اللسان. 

و منها استماع القرآن من يقرأه بلحن و حطا بلا تحويد فعليه النهي ان 


ظن التأثير و الا فعليه القيام والذهاب ان قدر بلا ضرر (فلاً تعد بَعْدَ ال کی 
مع القْم الظالمين ٭ الانعام: (1A‏ و هذان و ان دححلاا ق الآفة الاو یل صر حنا 
ما لكثرة الابتلاء بھما مع اعتقاد الجواز و اشبههم من یقول الاثم على القاری لا 
السامع. 

و منها استماع كلام شابة احنبية من غير حاجة 

و منها استماع حديث قوم يكرهونه الا ان يكون في قصد اضراره و 
کل هذه آفات الاذن من حيث الاستماع و اما آفاته من حيث الاعراض عنه 
کعدم استماع القر آن و اخطبة: و حطاب المتبوع کالامیر و القاضي و الوالدین 
والاستاد واحتسب و العتذر و الزوج و السید و کعدم استماع القاضي کلام 
اللستول عنه كلام السائل المضطرء و الكبراء و الاغنياء كلام الضعفاء و الفقراء 


الفصل الرابع في آفات العين 
منها النظر الى عورة انسان قصدا و هو اعظمها فنقول المنظور اليه ان 
كان نفسه» او صغيرا او صغيرة لم ببلغا الشهوة و قدر بان لا يتكلم او منكوحته 
بنكاح صحیح, او امته ال لم تحرم عليه بمصاھرة او رضاع او نكاح او حرمة 
غليظة» او بکوفا مشركة غير كتابية» او مشتركة يجوز النظر من كل منهما الى 
كل عضو منهما لكن قالو الأدب ان لا ينظر الى الفرج. 
و ان كان المنظور اليه غير هؤلاء فان كان النظر بعذر يجوز مطلقا و الا 
فان كان بشهوة او بشك فیحرم مطلقا و الا فان كان المنظور اليه ذكرا يحرم 


النظر اليه من تحت السرة الى تحت الركبة مطلقا و ان انٹی فان كان الناظر ايضا 
انٹی فكالنظر الى الذكر و الا فان كانت المنظورة اليها حرة اجنبية غير محرم 
للناظر يحرم اليها النظر سوى وحهها و کفیها مطلقا «حى قالوا لا يجوز النظر الى 
عظم امرأة بالية في القبر و النظر الى وجھھا و كفيها من غير حاجة مكروه و الآ 
فكالنظر الى الذكر مع زيادة البطن و الظهر. 

والعذر تسعة: الاول تحمل الشهادة كما في الزنا؛ والثاني اداء الشهادة؛ و 
الثالث حکم القاضي؛ و الرابع الولادة للقابلة؛ و الخامس البكارة في العنة و الرد 
بالعیب؛ و السادس الختان و الخفض؛ و السابع المداواة منها الاحتقان للمرض و 
افزال لا للجماع؛ و الثامن ارادة النکاح؛ و التاسع ارادة الشراء ففي هذه 
الاعذار يجوز النظر و ان حاف الشهوة و لکن لا ينبغي ان یقصدها وقي حکم 
النظر الى البدن النظر فوق ثيابما ان كانت رقيقة او ملتزقة تصفها. 

ومنها النظر الى الفقراء والضعفاء بطریق الاستخفاف فانه تکبر حرام. 

و منها مشاهدة العاصي و النکرات بغیر ضرورة. 

و منها اتباع البصر الى انقضاض کو کب. 

و منها النظر الى من فوقه ‏ امر الدنیا على وجه الرغبة و الى من دونه 
في امر الدین. 

ومنها النظر ال بيت الغیر من شق الباب او من ثقب او کشف ستر. 

و اما آفات العین من حيث التغمیض و عدم النظر ففي الصلاة فانه 
مکروه و کذا في کل موضع يجب النظر و اما يحب اذا توقف عليه واحب 
کحضور ا حمعة و ا حماعات اذا لم عکن بدون النظر» و کحکم القاضي و 
الشهادة و حوهما. 
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الفصل ا جامس في آفات اليد 

و هي القتل و ا حرح لنفسه او غيره بلا حق و يجوز قتل النملة بغير 
الالقاء في الاء اذا ابتدأت بالأذى؛ و بدونه يكره و قتل القملة يجوز بکل حال و 
کذا الحراد و امرة اذا كانت مؤذية تذبح بسکین. و لا تضرب و لا تعرك اذفا. 

و يكره احراق كل حي: قملة او نغلة او عقرب او نحوها و الفيلق لو 
القی في الشمس لیموت الدیدان لا بأس به و في السراحية لا بأس باحراق حطب 
فيه نمل و ال و ضرب الوجه مطلقا و الضرب بغیر حق و الغصب و الغلول و 
السرقة. 

و احذ الزكوة و النذر و العشر و الفطر و الکفارة و اللقطة و ما وجب 
تصدقه من ا ال ا خبیث ان كان غنیا غیٰ الاضحية و هو من علك مأتی درهم او 
قیمتها فارغین على الدين و ا حوایج الاصلية او هاشیا؛ او كان العطی اصله او 
فرعه فیما عدا الاحیرین. 

و احذ الصدقة و الحدية من یعلم او یظن انه انما یعطیه لظنه على صفة 
من الفقر او العلم او الصلاح او التقوی او الکرامة او الولاية او نحوهاء و هو 
حال عنها و الأحذ من الوقف الباطل؛ او من الصحیح على حلاف شرط 
الواقف؛ او من بيت الال لمن ۸ يكن من مصارفه او اکثر من کفایته؛ و من 
ملوك الغیر بلا اذن مولاه و ا ال لە؛ و من مال من به جنة او عته او اغماء او 
صغر ولو كان العطی ولیه الا بطریق العاوضة عثل قیمته او اکثر. 

و احذ اليتة و الدم و الخمر و حوها ما يحرم عينها و حملهاء و لولا 
طعام امرة و نحوها؛ او للتخليل الا لتطهير المكانء و لاراقة. 


و تصوير صور ا حیوانات؛ و لس ما يحرم نظره او یکره من ذکر او انثى 
بلا ضرورة غير انه يجوز مصافحة العجايز و غمزها رحله اذا أمنا الشهوة بخلاف 
مصافحة الذمي فانه مكروه. 

و اهلاك المال او نقصه وتعييبه بلا غرض مشروع: بالقطع او الكسر او 
ا حرق او الغرق» او الالقاء الى ما لا عکن الوصول اليه لانه ان كان لغيره فظلم 
وتعد يوجب الضمان وان كان لنفسه فاسراف وهو حرام. 

و الاعطاء للرياء و العصیت او انتراع غرم انسان من يده فانه ظلم 
یستحق التعزير» لا الضمان و رفع الذلة فانه حرام بکل حال الا باذنه کذا في 
الخلاصة و غمز الاعضاء في ا حمام بلا ضرورة فانه مکروه. 

و کل لعب و هو سوی ملاعبة الزوج و الامة؛ و ما هو من جنس 
قتله صبراء و التشبيك في المسجد و في الذهاب اليه» و كتابة ما يحرم تلفظه فان 
القلم احد اللسانین و كتابة القرآن با لحنابة و ا حیض و النفاس و احدت و کذا 
مس هؤلاء الصحف و التفسیر و ما کتب فيه آية و یکره تصغیر الصحف. و 
تصرف في ملك الغیر بلا اذنه فهو حرام او لیحبسه عن صاحبه جدا او هزلا. 

و روع السلم و احافته بسل السلاح و حوه و لو مزاحا. 

و القرع و حلق رأس المرأة» و ية الرحل» و قص اقل من قبضة منها و 
لو بالاذن الا للعذر و من العذر منمٌ ايقاظ الفتنة و كذلك اذا حاف على دینه و 
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لدفع الظلم عن نفسه و ماله و لاستخراج حق کعذر لإعطاء الرشوة يعي في حق 
الدافع و القاء قلامة الظفر او الشعر الى الكنيف او المغتسل فانه مكروه» يورث 
داء؛ كذا في الخلاصة. 

و قلع الشوكة و ا حشیش الرطبتين على القبر فانه مكروه بخلاف اليابس 
و نبش القبر و ان دفنت مع ان الولد يتحرك في بطنها رؤيت في المنام و قالت 
ولدت الآ ان كانت دفنت في ملك الغير فصاحبه خير ان شاء احرج» و ان شاء 
سوى و زرع فوقه. 

و ادحال الاصبع في الدبر و الفرج و لو عند الاستنجاء الا للتداوي و 
الاستنجاء و الامتخاط باليمين فانه مكروه و ينبغي ان يكون بالشمال و كذا كل 
ما فيه رفع اذى و خسة فان اليمين للامور الشريفة» كأخذ الصحف و الكتب و 
الأكل و الشرب و كذا يقدم اليمئ في لبس القميص و القباء و یؤخر في الارع و 
هذا عند عدم العذر. 

و منها التختم بغير الفضة للرجال و العبرة للحلقة لا للفص. فيجوز ان 
يكون من ياقوت او عقيق او فيروزج. 

و منها اذ الرشوة» و اعطاؤها الأ لدفع الظلم و اذ ا مدیة و الصدقة 
و البیع و نحوه اذا علم انما بعينها مخصوبة او حرام. 

و اما المعاصي العدمية فكقبض اليد و امساكها عن ايقاذ المظلوم عند 
القدرة؛ و عن الرمي بعد تعلمه؛ و عن قص الاظفار حن تطول فانه مكروه؛ و 
سبب لضيق الرزق كذا في الخلاصة و غيره و عن کسر الطنبور و سائر آلات 
اللهو خصوصا اذا لم تصلح لغیرہ؛ و اراقة مر المسلم الشارب بما؛ و عن محو 
صور الحيوانات الكبيرة عند القدرة بلا ضرر؛ و عن اخذ اللقيط و اللقطة عند 
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حوف الضياع؛ و عن دفع الظا م و الحيوان عند قصد اخذ ا ال او اهلاكه او 
اضرار النفس؛ و عن انقاذهما عن الحرق او الغرق او السقوط او نحوها ما یوجب 
التلف او النقصان عند القدرة بلا ضرر؛ و عن كف الصبيان و المواشي يي اول 
اللیل: و عن اغلاق الباب و اطفاء السراج و تخمير الاناء و ايكاء السقاء. 


الفصل السادس في آفات البطن 

و هي ادخال الحرام لعينه او لغيره و ما يقرب منه؛ و ما علکه خبیثا 
بالعقد الفاسد و نحوه ما يحب فسخه او تصدقه؛ و الأكل فوق الشبع بلا قصد 
صوم غد» و عدم استحياء ضیف؛ و اكل كل ما يضر البدن كالتراب و الطين و 
نحوهما و شربه و اما اكل ما فيه نجس كلحم الحية و خزمیان للتداوي اذا انحصر 
فيه» فقد احتلفوا فيه جوز بعضهم بلا انحصار ايضا اذا عرف فيه الشفاء و 
الاحوط الاحتناب مطلقا. 

وينبغي للسالك ان يقلل الا کل ویجتنب عن کثرته» ومداومة الشبع. 

فان في الاول صحة الجسم و جودة الحفظ و صفاء القلب و الذكاء و 
حفة المؤنة و امكان القناعة و عدم نسيان بلاء الله تعالى و عذابه؛ و تذکر جوع 
يوم القيامة و اهل النار و تيسير المواظبة على العبادة لا سيما الوضوء؛ و تمكن 
الايثار و التصدق ما فضل من الأطعمة. 

و في الثاني قسوة القلب و فتنة الاعضاء لانه ان جاع البطن شبع سائر 
الاعضاء و سكن و ان شبع جاع سائر الاعضاء و هاج و قلة الفهم و العلم فان 
البطنة تذهب الفطنة و قلة العبادة و فقد حلاوتھا و حطر الوقوع في الشبهة او 
الحرام» و كثرة شغل القلب و البدن بالتحصيل اّلا ثم بالتهيئة ثانياء ثم بالأكل 
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ثالثاء بافراغه و التخلص عنه بالاختلاف الى الخلاء رابعاء ثم بالسلامة عن 
الامراض المتولدة عن الشبع خامساء و السوال و ا حساب يوم القيامة؛ و حوف 
الدحول في وعيد قوله تعالى (اَذْهَيْتُمْ طَيْبَانَكُمْ في حَيَاتكُمْ ادا * الاحقاف: 
۰ و شدة سکرات الموت اذ في بعض الاخبار ان شدة سكرات الموت على 
قدر لذات الحيوة. 

و يكره الأكل في السوق بعري الناس» و في الطريق و عند القابر و 
الضحك ايضا عندها و عند الجنازة» و اكل طعام الیت. 

و الأكل من أواني الذهب و الفضة و الشرب منھما للرجال و النساء و 
كذا الا کل علعقة الذهب و الفضة و كذا الاكتحال بميل الذهب و الفضة و كذا 
احراق العود في مر الذهب و الفضة و اما المذهب و المفضض فحائز عند الامام 
ابي حنيفة رحمه الله ان لم يضع فمه على الذهب و الفضة و كذا الكرسي اذا لم 
بجلس في الموضع الذهب و كذا حلقة المرآة و حلية الصحف و اما السراج 
الفضض فعند ابي حنيفة لا بأس به و كذا الثغر الفضض و اللجام و الركاب 
الفضضین. 

و اما التمویه الذي لا يتخلص منه شئ فلا بأس به بالاجماع و کره ابو 
حنيفة رحمه الله ان يأكل على خوان الذهب و الفضة كله في اخلاصة. 

و اكل طعام ضيافة عنده لعب او هو او غناء او غیرها من النکرات و 
اكل طعام اتخذ للریاء و السمعة و الباهاة اذا علم ذلك» او غلب على ظنه 
بالقرائن و یستحب الا کل على السفرة لا ا خوان. 

و يكره ترك التسمية, والأكل بالشمال والاکل من وسط الطعام و ما 
يلي غيره اذا كان لونا واحدا وقطع اللحم ونحوه بالسکین عند عدم ا حاجة. 
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و يكره رمي ما في الفم و الانف من الطعام و البزاق و المخاط حو القبلة 
و في المسجدء و الشرب من ثلمة القدح و النفخ فيه و اعطاؤه بعد الشرب الى 
من في يساره بلا اذن من في اليمين و الشرب بنفس واحدء و التنفس في الاناء. و 
يكره وضع المملحة على الخبز» و الخبز تحت القصعة و تعليق الخبز على الخوان و 
انما يوضع بحيث لا يتعلق كرامة له و لا بأس بالأكل متكئا او مكشوف الرأس و 
قبل صلاة عيد الاضحى في المختار. 

و يكره مسح السكين و اليد بالخبز و بعضهم جوز ان اکل بعده و اذا 
مالك رضي الله عنه يأكل الوانا من الطعام و يكثر ثم يتقيأ و ينفعه ذلك و لا 
يأكل طعاما حارّاء و لا يشم كذا في الخلاصة. 

ولا يجمع بين الفاكهة و التفل في طبق واحد لنهيه عليه السلام عنه كذا 
في التاتارخانية. 

و اما اكل طعام الفسقة و اهل الربا و الامراء اذا لم يعلم انه مخصوب 
بعينه و لم يوجد منكر فلا يحرم بل لا یستحب. 
يضعف فلا يقدر على الجمعة و ا حماعات و نحوهما من الواحبات و السنن. 

و منها تركهما اذا كان فيه عقوق الوالدين او احدهما او نحوهما حرم او 
کره. 


= نغ - 


الفصل السابع في آفات الفرج 

و هي الزنا؛ و اللواطة و لو بزوجته او امته او عبده فانھا حرام مطلقا و 
اتيان البهيمة و ا حائض و النفساء و استمتاعهما تحت الازار و اما الاستمناء باليد 
فحرام الا عند شروط ثلاثة: ان يكون عزبا وبه شبق و فرط شهوة و ان يريد به 
تسكين الشهوة لا قضائها و من المعاصي ان يأ زوجته الصغيرة الي لا تتحمل 
الجماع او المريضة المتضررة بالجماع وكذا امته او يجامع عند احد يعرفه؛ او يجامع 
قبل الاستبراء من يجب عليه استبراژها؛ او يفعل دواعيه فاها حرام ايضا قبله. 

و من المكروهات ان يستقبل القبلة عند قضاء الحاحة او الشمس او 
القمر اذا لم يكونا محجوبين و كذا استدبار القبلة و الاستنجاء بما له قيمة؛ او 
وحوب تعظيم من مأكول انسان او دابة او نحوه؛ او ضرر لمقعده کالزحاج؛ او 
بحاسة كالروث؛ و التخلي في الطريق؛ او في ظل الناسء او في مواردهم. البول 
قائما بلا عذر؛ و البول في الماء الراكد و ال حاري و الحجر و الغتسل و نقع البول 
و یکره اخصاء بق آدم فلذا كره تملكهم و استخدامهم و كسبهم ايضا. 

و اما المعاصي العدمية فان لا يجامع زوجتہ اصلا اذ يحب البيتوتة و 
المجامعة معها احيانا ان طلبت بغير تقدير زمان» ان يعزل بلا اذنھا في ظاهر 
الرواية بخلاف امته» فانه لا يحب حامعتها اصلا و يجوز العزل بغير اذا و عدم 
التسوية بين الضرتين او الضرات في غير الجماع في ظاهر الرواية. و روي وحوب 
الستوية في ايضا و عدم الاجتناب من البول و ترك الختان بلا عذر. 


لاج .ہے 


الفصل الثامن في آفات الرجل 

هي الذهاب الى مجلس المعصية: اما لفعلها او للنظر اليها. و ا خروج الى 
الجهاد بغير اذن الوالدين و لو كانا كافرين الا ان يغلب على ظنه اما انما كرها 
لقاتلة اهل دينهما؛ لا للشفقة فيجوز و كذا كل سفر يخاف فيه ا ھلاك ك ركوب 
البحر و المفاوز ان كانا محتاجین الى النفقة او الخدمة و حكم احدهما كحكمها. 

و الفرار من الطاعون و الدخول عليه. 

و الشي في ملك الغیر بلا اذنه دارا او بستانا او كرما او ارضا مزروعة 
او مکروبة و ان ارضا حرزا بلا حائط و خندق» و كان الرور لحاجة من غير 
ضرر يرجى الجواز لوجود الاذن دلالة و عادة و يدحل فيه الدخول الى ضيافة بلا 
دعوة و یستثیٰ الد حول لخوف ضياع ماله كما اذا احذ رجحل وبه فدخحل داره 
جاز ان يدخل صاحبه داره ایضا لیأخذہ و كذا اذا وقع الف درهم من ماله في 
دار رحل و حاف ان لو علم صاحب الدار منعه» له ان يدخله بغير اذنه لکن 
يعلم الصلحاء انه يدحل داره لهذا. 

و المشي على المقابر» و اتباع النساء الجنائز و زیارٹھن القبور و لو وجد 
طريقا في المقبرة ان وقع في قلبه انهم احدثوه لا يمشي و القعود على القبر كالمشي. 

و دخول الجنب و ا حائض و النفساء المسجد و مد الرحل نحو القبلة و 
الصحف و كتب الشريعة في النوم و اليقظة اذا كانا في حذائها دون احد ا لحانبین 
او الفوق؛ و وضعها عليهما و على الخبز» و ضرب احد يما و لو حيوانا بغير 
ذنب و حق و نفاره ذنب لا عثاره و بجتنب كل ا حھد من حق ال حیوان فان 
الفقهاء قالوا العذاب فيه متعين و كذا الذمي ان لم يستحل في الدنياء و اتلاف 
مال بھاء و اتيان الظلمة من غير ضرررة. 


و يكره الدخول في الواضع الشريفة كالمسجد و الدار بالرحل الیسری؛ 
و المواضع الخسیسة کال حلاء و الحمام باليمئ و السنة عكس هذا.. و ا خروج 
عكس الدخول و لبس النعل و الخف و اخراجهما على هذا فالرحل كاليد و قد 
ذكرنا و الدخول على الاهل بغتة عند القدوم من السفر و تخطى رقاب الناس في 
المسجد اذا لم ير قي الصفوف الاول فرجة. 

و اما المعاصي العدمية: فالقعود عن الجمعة و ا حماعة و التعلم و التعليم 
و الحج و الحهاد الفريضين و الدعوة الي ليست فيها منكر فان الاجابة واحبة عن 
البعض؛ و سنة مؤكدة عند آخرين و ان علم ان ثمة لعبا او غناء او نحوهما من 
النکرات لا يجوز الذهاب مطلقا و ان لم يعلم فوجد ثمة فان ۸ يقدر على تغييره 
و كان مقتدى يجب ان يخرج و لا يقعد مطلقا ايضا و ان لم يكن مقتدی فان 
كان على المائدة او مرأى منه لا يقعد و الا فلا بأس بالقعود و الأكل فان كان 
الداعي فاسقا معلنا جوز ان لا يجيبه ثم الاجابة تتحقق بالدحول و القعود فان م 
يأكل فلا بأس به و الأفضل ان يأكل لو كان غير صائم كذا في الخلاصة. 

و القعود عن الأمر بالمعروف, و النهي عن ا نکر و اعانة المظلوم» و 
السعي في حاجة العاجز و غسل الميت و دفنه و انقاذ انسان او مال بصدد 
الهلاك بالسقوط او الغرق او الحرق او نحوها للقادر من غير الضرر المتعين اما 
لعدم غيرته او لعدم قدرته او لاهماله و عدم مبالاته لدينه. و اما المشي لصلة 
الرحم والعيادة والزيارة والتهنية والتعزية فمن السنن المستحبة. 

و منها قعود الأحير عن خدمة الستأحر؛ و المملوك عن خدمة المالك؛ و 
الزوجة عن خدمة داخل البيت؛ و الولد عن خدمة الوالدين» و الرعية عما امره 
الوالي ما ليس ععصية الا بعذر. 


- E۸ = 


الفصل التاسع في آفات البدن 

غير مختصة بعضو معين مما ذكر و هذه كثيرة جدا. 

منها الرقص؛ و هو الحركة الموزونة و الاضطراب» و هو غير الموزونة 
فكل منهما من لعب غير مستثق و یدخل فيهما ما يفعله بعض الصوفية ف زماننا 
بل هو اشد من كل ما عداه منهما لأنهم يفعلونه على اعتقاد العبادة» فيخاف 
عليهم امر عظيم قال الامام ابو الوفاء بن عقيل قد نص القرآن على النهي عن 
الرقص قال اش تعال رو لا تمْش في الارض مَرَحًا * الاسراء: ۷ء و ذم الختال و 
الرقص اشد الرح و البطر و قال الطرطوسي حين سئل عن مذهب الصوفية اما 
الرقص و التواجد فاول من احدثه اصحاب السامري لما اتخذ لهم عجلا جسدا له 
خوار قاموا يرقصون عليه و يتواحدون فهو دين الكفار و عبادة العجل. 

و قال في التاتارخانیة الرقص في السماع لا يجوز و في الذحيرة انه كبيرة 
و قال الامام البزازي في فتاواه قال القرطبي ان هذا الغناء و ضرب القضيب و 
الرقص حرام بالاجماع عند مالك و ابي حنيفة و الشافعي و احمد في مواضع من 
كتبه» و سيد الطائفة ا مد النسوي صرح بحرمته و رأيت فتوى شيخ الاسلام 
جلال الملة و الدين الكيلان ان مستحل هذا الرقص كافر. 

و لا علم ان حرمته بالاجماع لزم ان يكفر مستحله و للشيخ الزخشري 
ف كشافه كلمات فيهم تقوم با عليهم الطامة و لصاحب النهاية و الامام احبوبي 
ايضا اشد من ذلك انتهي. 

و منها كشف العورة عند غيره الا بعذر و قد مر في آفات العين و في 
وق غناي ارا بغار علق فا وا ا و 


£۹ ہے 


الاستنجاء و التداوي بقدر ا حاجة. 

و منها لبس الحرير و الذهب و الفضة سوى اربع اصابع للذكر بالغا او 
صبيا غير ان الاثم في الصبي يكون على الملبس و الذي لحمته حرير ففي حكم 
الخالص الا في الحرب و اما القعود و الاضطجاع عليه و توسده فجائز عند الامام 
حلافا هما. 

و یکره ان يلبس الرجال الثياب المصبوغة بالعصفر او الزعفران او 
الورس و لا بأس بتحلية المنطقة و حمائل السيف بالفضة و يكره بالذهب. 

و یکره الخرقة لسح العرق و الامتخاط ان كانت متقومة؛ لها دليل 
الكبر. و يكره ستر الحيطان باللبود و نحوها للزينة؛ لا للحر او البرد و لا بأس بان 
يكون في بيت الرحل ثياب ديباج لا يلبس و آواني من الذهب و الفضة للتجمل؛ 
لا للأكل و الشرب كذا في الخلاصة. 

و اما تطويل الثوب الى ما تحت الكعب فان كان كيرا فمكروه تحرعا و 
الا فتتریها و اما لبس الثياب الرقيقة فان لم يكن للكبر و الرياء فحائز بل مستحب 
في الاعياد و الجمع نحوهما و اما الخشنة و الرقعة فمستحبة في اكثر الاوقات ان 
لم يقصد الرياء و لبس المخيط و ستر الرأس باللباس المتصل بعضه ببعض» و 
الا وس رب ا اضر 

وا ماه لاله مها اد عدن الا کن المعو لاعت 
عورة الغير مطلقا بلا عذر و الماسة بشهوة غير زوجته و امته و یدخل في 
المماسة و المضاحعة و العانقة و التقبيل و مماسة ما تحت السرة الى ما تحت الركبة 
بلا حائل من زوجته و امته الحائضين او النفسائین. 

و قال في الخلاصة تقبيل يد العالم» و السلطان العادل جائز و تكلموا في 


تقبيل يد غيرهما قال بعضهم اراد به تعظيم المسلم لاسلامه فلا بأس به و الاو ی 
ان لا يقبل هذا مع ما تقدم في الفتاوى و في الجامع الصغير يكره ان يقبل الرحل 
فم الرجل او يده او شيئا منه او يعانقه وقال ابويوسف لا بأس به. 

ومنها سكن ای السکن شرب 

و منها عقوق الوالدین او احدهما و هو انما یکون بالخالفة في غير 
العصية اذ لا طاعة للمخلوق في معصية ا حالق و الکفر لا يحل العقوق حي يجب 
على السلم نفقة الوالدین الکافرین و حدمتهما و برهما و زیارتھما؛ الآ ان يخاف 
ان يجلباه الى الکفر فیجوز ان لا یزور حينئذ کذا في ا خلاصة و لا یقودهما الى 
البيعة و یقودما منها الى الترل. 

و منها قطع الرحم و هو حرام؛ و وصلها واحب و معناها ان لا ينساها 
و يتفقدها بالزيارة» او الاهدای او الاعانة باليد او القول و اقله التسليم» او 
ارسال السلام» او الکتوب و لا توقيت فيه و يجب لكل ذي رحم حرم و احتلف 
في غير الحرم منه و يدل على عدم وجوبه جواز النكاح و ا لحمع بين امرأتين لو 
فرض کل منهما ذكرا لم يحرم عليه الاخرى اذ علة عدم جواز النكاح و الجمع 
لزوم قطع الرحم في الجواز. 

و منها ايذاء الزوحة زوجها و مخالفتها ایام و عدم رعاية حقوقه. 

اعلم ان على المرأة ان تطيع زوجها في الاستمتاع مؾ شاء الآ ان تكون 
حائضا او نفساء فلا تمكنه من الاستمتاع تحت الازار و عليها خدمة داخل البیت 
ديانة من الطبخ و الكنس و الغسل و الخبز و لو لم تفعل امت و لکن لا حبر 
عليها قضاء. 

و منها العكس قال الفقيه ابو الليث؛ حق المرأة على الزوج خمسة: ان 


ام - 


يخدمها من وراء الستر و لا يدعها ان تخرج من الستر» فاٹھا عورة و حروجها ام 
و ترك للمرؤة و ان يعلمها ما تحتاج اليه من الاحكام كالوضوء و الصلاة و 
الصوم و ما لابد لما من و ان يطعمها من الحلال» و ان لا يظلمهاء و ان 
يتحمل تطاوها نصيحة ها. 

ومنها اضاعة الرحل اولادہء وما يحب عليه نفقته من الاقارب والارقاء و 
الدواب؛ فانه راع فهذه رعاياه يسئل عنهم يوم القيامة» حصوصا الاولاد فانه 
يحب على الاب نفقة اولاده الصغار و كسوتهم و تعليمهم و تأديبهم قال الله 
تعالي (قوا سکم و اَطْليكُمْ کارا * التحرم: )٦‏ و ان لا يلبس الحرير» و لا 
بخضب ايدي الذكور و ارحلهم بالحناء و لا يفيد قوله امهم فعلت و انا غير 
راض لان الرجال قوامون علي النساء و النهي عن المنكر فرض. 

و منها الخلوة مع الاجنبية فانها حرام. 

و منها تشبه الرجل بالمرأة و بالعکس. 

و منها اباق المملوك و عصيانه لمولاه. 

و منها سوء الملكة اعلم انه يحب على ا موی تعليم ممل وكه القرآن بقدر ما 
يقرأ في الصلاة و سائر ما وجب ان كان مسلما؛ و يأمره بالصلاة و الصومء و لا 
يستخدمه زمان ادائها حي قالوا يحب على المولى ان یوضئ عبده او جاریته اذا 
مرضا و لم يقدرا على الوضوء بنفسها. 

و منها اذى الجار: و منها بحالسة جلیس السوء و منها فتح الفم عند 
التثاؤب و عدم دفعه. 

و منها الجلوس ني الطريق اذا لم يعط حقه و هو غض البصر و كف 
الأذى» و رد السلام» و الأمر بالمعروف و النهي عن المنكرء و ارشاد السبيل. 


٣ھ‏ س 


كذا ورد في ا حدیث و منها ابحلوس بین الظل و الشمس و منها القعود وسط 
الحلقة و منها الجلوس مكان غيره و التفريق بين اثنين و منها القعود في المسجد 
للمصيبة فانه مكروه و كذا للتجارة و الكسب حن الكتابة بالاحرة و في 
الخلاصة و ينبغي ان يكون للسقاء هذا الحكم. 

و منها الانحناء في السلام فانه مكروه. 

و منها السحر فهو حرام فان اعتقد التأثير قطعيا منه فهو كافر [انظروا 
(السعادة الأبدية) ص: 75٠‏ و (تسهيل المنافع) ص: ۱۹۷/۲. 

و منها تعليق التماتم و نحوه و اما تعليق التعويذ فلا بأس به و لكن يترعه 
عند الخلاء و القربان كذا في التاتارحانية. 

و منها الوشم و نحوه و منها توفير الشارب و الافضل في قص الشارب 
ان يجعل کال حاجب؛ و يظهر الاطار و قد مرقص اللحية اذا لم تزد على القبضة و 
حلقها و كذا حلق راس المرأة بلا عذر و كذا القزع. 

ومنها ركوب النساء على السرج بغير عذر ومنها ترك الوليمة ومنها 
البيتوتة وفي يده ريح غمر ومنها الانبطاح بلا عذر ومنها النوم على السطح ليس 
بمحجور عليه و منها استصحاب الكلب او ا حرس للهو في السفر. 

و منها سفرة الحرة بلا زوج و لا محرم ففي مدة السفر حرام باتفاق 
الحنفية و اختلفوا فيما دوفا و منها الركوب عند الوقوف الطويل و عدم الترول 
و منها سفر واحد او اثنين و منها عدم التأمين و منها ذهاب من اكل ماله رايحة 
كريهة الى المسجد و الجماعة. 

و منها ترك الصلاة عمدا و هو من الكبائر و منها ترك الوضوء و الغسل 
الفريضين و منها ترك الجماعة واجبة على القول الاقوی عند الحنفية. و منها 


ہکوہ کہ 


ترك تعديل الاركان و تسوية الصفوف و موافقة الامام» و ترك كل سنة مؤكدة 
كاعتكاف العشر الاواخر من رمضان و التراويح و الجماعة فيها فاا سنة على 
الكفاية» و الختم فيها و السواك و فعل كل مكروه تحریعا و منها ترك ا لحمعة لمن 
لا عذر له. 

و منها ترك الزكاة و انه من الكبائر و منها ترك صوم رمضان بلا عذر 
و منها ترك الكفارة و القضاء و النذور و منها ترك صدقة الفطر و الاضحية للغيي 
فما واحبتان و منها ترك الحج الفرض. 

ومنها ترك ا لحھاد و هو فرض عين اذا كان النفير عاما و الا ففرض 
كفاية و منها الفرار من الزحف اذا لم يزد الكفار على ضعف المسلمين. 

و منها العينة صرح بكراهتها صاحب المداية و غيره. 

و منها نسيان القرآن بعد تعلمه. 

و منها الربا و تلقی ا حلب و بيع ا حاضر للبادئ» و السوم على السوم و 
الخطبة على الخطبة ان وحد دليل الرضاء للاول و الاحتكار و التفريق بين 
مل وكين صغيرين» او صغير و كبير بينهما قرابة محرمية و منها مطل الغی و منها 
الرحوع في الغبة. 

و منها اقتناء الکلب قار صید و ماشیة و حوف من اللصوص و غبرهم 
فان ارسل صاحبه في السكة فللجیران النع فان ابی یرفع الى الحاكم فیمنع و کذا 
الدحاجة و الجحش و العجول. 

و منها ایقاد الشمع في القبور فانه اسراف و بدعة و ضلالة و اتخاذ 
الساجد فیها. 

و منها اقتناء المرأة الق لا تصلي و في ال خلاصة رحل له امرأة لا تصلي 


- ٤م"‏ س 


يطلقها قال الامام ابو حفص الكبير «ان يلقى اللہ و مهرها في عنقه احب الى من 
ان يلقي و معه امرأة لا تصلي». 

و منها توسد كتب الشريعة من غير قصد حفظ قي الخلاصة و من توسد 
بخريطة فيها احبار النبي عليه السلام ان قصد الحفظ لا يكره؛ و ان لم يقصد يكره 
و في احیط و كذلك اذا كان للرحل جوالق فيها دراهم مكتوب فيها شئ من 
القرآن؛ او كان في ا حوالق كتب الفقه او كتب التفسير او الصحف فجلس 
عليها او نام فان كان من قصده الحفظ فلا بأس به و قد مر جنس هذا فيما تقدم 
و اذا كتب اسم الله على كاغد و وضع تحت طنفسة تحلسون عليها فقد قيل لا 
يكره. قال الا يرى لو وضع في البيت لا بأس بالنوم على سطحه كذا هنا و ان 
حمل الصحف او شئ من كتب الشريعة على دابة في حوالق و ركب صاحب 
الجوالق لا یکره انتهى. 

ومنها جعل شیم في قرطاس فيه اسم الله تعالى سواء كانت الكتابة في 
ظاهره او باطنه بخلاف الكيس يكتب عليه اسم الله تعالى لان الكيس يعظم 
والقرطاس يستهان انتهى وكذا بساط او مصلى كتب عليه في النسج «اللك لله» 
يكره بسطه و القعود عليه و استعماله فلو قطع حرف من ا حروف او خط بعض 
الحروف حن لم يبق الكلمة متصلة لا ينتفي الكراهة كذا في الخلاصة. 

و منها امساك المعازف في البيت» و ان كان لا يستعملها فانه اٹم لان 
امساك هذه الاشياء يكون للهو عادة؛ كذا في الخلاصة و غيره. 

و منها التصدق على السائل في المسجد الا ان يكون محتاجا و يتخطى 
رقاب الناس» و لا يمر بين يدي المصلي فلا بأس حینئذ على المختار. 

و منها التصدق على من علم انه مسرف او صارف الى معصية. 
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و منها الانتفاع ببدل ما احذ غلطا علم صاحبه او لم يعلم فيكون لقطة 
فالانتفاع به حرام على التقديرين كمن يلبس ثوب غيره او نعله سهوا ويترك ما له. 

و منها الاشتراء من باع بكره او سعر لا يرضاهء و يخاف لو نقص 
ضرب السلطان فانه لا بحل و كذا الأكل و الانتفاع به و الحيلة في مسئلة السعر 
ان يقول المشتري يعن كما تحب كذا في الخلاصة و غيره. 

ومنها اخذ الوكيل بالتصدق منه لنفسه فانه لا يجوز بلا اذن الموكل. 

و منها ركوب البحر لمن لا يقدر على دفع الغرق بلا ضرورة و في 
الذخيرة اذا اراد ان يركب السفينة في البحر للتجارة او لغيرها فان كان بحال لو 
غرق السفينة امكنه دفع الغرق عن نفسه بكل سبب يدفع الغرق به حل له 
الركوب قي السفينة و ان كان لا عکنه دفع الغرق لا يحل له ال ركوب انتھی. 

و منها اقراض البقال دراهم ثم يأحذ منه بھا ما يشاء شيئا فشيئا؛ فانه 
مكروه كالسفاتج و ينبغي ان يستودعها البقال ثم يأحذ منه ما يشاء فاذا ضاع 
فلا شئ على البقال. 

ومنها حبس البلبل ونحوه في القفص فانه لا يحوز كذا في التاتارحانية. 

هذا تمام القول في التقوى فعليك ايها السالك با فانھا جامعة لكل ما 
لزمء و كافية من عذاب الله تعالى و عقابه و غضبه و سخحطه في الدنيا و القبر و 
ما بعدہ؛ و في الفوز برضاء الله تعالى و محبته و دخول جنته فلذا كثر جد الأمر و 
الوصية في كتاب الله تعال و سنة حبيبه عليه الصلاة و السلام؛ و في كلام الانبياء 
و الاولياء و الصالحين و سن ذكرها مرتين في الخطبة عندناء و فرض عند 
الشافعي و كاهتمام السلف و اجتھادھم فيها حصوصا فيما يتعلق بحقوق العباد و 
البهائم و الله المتسعان و عليه التكلان والصلاة والسلام على محمد سيد المرسلين 
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و على آله و اصحابه اجمعين و ا حمد لله رب العا مین 


مت ۱۳۸۹ 


فاضل الرومي - سليمان فاضل بن ا مد بن مصطفی الرومي الواعظ 
توق سنة ۱۱۳4 اربع و ثلاثين و مائة و الف. صنف بغية السلم و غنية المغنم في 
شرح سنن مسلم. شرح اربعين النووي. شرح التهذيب. الفوائد السنية في شرح 
العقائد العضدية. شرح كلم الشهادة. مفتاح الفلاح في الاخلاق. 
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خطبة عید الفطر 
سنة ۱۳۹۰ 
القاها امام المحسد الاعظم بالقصر الملكى العامر الفقيه العلامة سيدي 
محمد البكاري مسجد تونس بالمدينة الجديدة ‏ بفاس 


جم" مه 


معدمه 


ہج 


حمدا 

سيدي القارئ» هذه حطبة القيتها مناسبة عيد الفطر السعيد لعام ۱۳۹۰ 

الموافق ۳۰ نوفمبر سنة ۱۹۷۰ .مسجد تونس بالدينة الجديدة بفاس نظرا لتساقط 

الامطار صبيحة هذا اليوم» و قد طلب مي سيد كريم و شاب متدين غيور من 

شبابنا المتنور ان يعمل على طبع هذه اخطبة و نشرها با ان تعميما للفائدة و 

تنويرا لافكار بعض الشباب الذين تغزوهم النشرات التبشيرية» و النظريات اهدامة 

فلبیت رغبته» و شكرت سعيه و عمله» راجيا من الله لي و له عظيم الثواب و 
للقارئين التوفيق الى طرق الخير و الصواب آمين. 

خطيب المسجد الاعظم بالقصر الملكي العامر بفاس محمد البكاري. 

الها اکبر الله اکبر اش گن الله اکبر قیوم السموات و الارض اش اکبر 

الرقيب على افعال العباد و ا حاسب يوم العرض» الله اكبر النتقم من الظا لمین: الله 
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اكبر مذل الباغین الماكرين» الله اكبر شديد البطش و القوق اللہ اكبر عظيم ا حول 
و القدرة» الله اكبر العزيز الغالب. الله اكبر المراقب المحاسبء الله اكبر الحليم على 
من عصاه. الله اكبر القريب من سأله و دعاہ؛ الله اكبر يسبح له السموات السبع 
و من فیهن» و ان من شئ الا يسبح بحمده و لکن لا تفقهون تسبيحهم انه كان 
حليما غفورا - سبحان الحليم الستار» سبحان العزيز الغفارء سبحان المطلع على 
الخفايا و الاسراں سبحان من لا تدر که الابصار» احمده همد معترف بنعمه اليّ 
لا تحصى و آلائه الى لا تعد و ان تعدوا نعمة الله لا تحصوها ان الانسان لظلوم 
کفار و استغفره سبحانه استغفار مسرف على نفسه معترف بخطاياه مقصر قي 
حانب مولاه» و اشهد انه الله الذي لا اله الا هو الملك القدوس السلام المؤمن 
المهيمن العزيز الحبار المتكبر» حضع كل ذي سلطان لسلطانه» و انقاد كل ما في 
الوحود لعظمته. لا اله الا هو ربكم و رب آبائكم الاولين» و اشهد ان سيدنا 
حمدا عبده و رسوله ارسله باهدی و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره 
اھر کرت شاه ٹر اھر ار اعا اه اده هس ها مرا اما 
بالعروف ناهیا عن النکر محلا للطیبات و محرما للخبائث بلغ الرسالة و اذى 
الأمانة و جاهد في اللہ حق جهاده صلی اللہ عليه و سلم و على آله و اصحابه 
الذين عززوه و نصروه و اتبعوا النور الذي انزل معه اولك هم الفلحون. الله 
اکبر الله اكبر الله اكبرء اما بعد من يطع الله و رسوله فقد رشد و اهتدی» و من 
مقط سر رو اف بک ی لاک ان ای سا ماف ان 
صلاح الانسان و استقامته و سل و که و تصرفه اما هو تعبير عن عقيدته و مظهر 
من مظاهر سريرته و ان فساد الانسان و اعوجاجه دلیل على فساد عقیدته و 


حبث طویته, و الاسلام يعمل على تر كيز العقيدة الاسلامية و تثبیت دعائمها 
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في نفس المسلم لان رسوخ العقيدة و رسوخ الايمان في النفس يوجهها دائما الى 
وحهة الخير و يقودها الى الفضيلة و اعمال البر فبذرة الايمان اذا تمكنت من النفس 
مرت الفضائل كلها من احسان و كرم و ماحة و حياء و كل ما يرضى الله عز 
و حل» فالومن كالشجرة الطيبة الثابتة المثمرة الى لا ينقطع حيرهاء قال تعالى 
في السّماء * ُڑّتي أكلّهًا كل حين بان رَبّها * ابراهيم: ٥-۲ ٤‏ ۲)» فالابمان هو 
كالشجرة الطيبة الثابتة لا تزعزعها الاعاصير و لا تعصف با رياح الشكوك و لا 
تقوى عليها معاول امدم و هذا هو الاعان الحقيقي الذي يريده الاسلام ايمان لا 
يشوبه شك و لا ضباب امان يرى به المؤمن الطريق واضحا الى اللہ من غير حيرة 
و لا تردد فاذا حالط هذا الامان قلب المؤمن فانه يأنس بجوار الله و يطمئن الى 
عدله و رحمته و يعمل حاهدا لنيل فضله فالاعان الحق الذي يريده الاسلام هو 
الذي يجمع العقائد و العبادات و الاخلاق و الاداب و سائر المعاملات» و الاعان 
الحق هو الذي يسعد به الانسان في نفسه و يسعد به المجتمع الذي میا في ظله 
مان باللہ و رسله و ملائكته و كتبه و اليوم الآخر و ما اشتمل عليه من سوال 
القبر و البعث و النشور و الحساب و الحنة و النارء و الابمان الحق هو الذي 
یطهر ك من الرياء و النفاق و الکبر و العجب و الحسد و الحقدء و الایعان الحق 
هو الذي يحملك على الاخلاص لله و التوكل عليه و القيام بالواحبات من صلاة 
و زكاة و صوم و حج و بر الوالدين و اكرام الجار و جمع ا مال من حله فالابمان 
ايها المؤمنون يزيد و ينقص كما عليه اكثر اهل العلم يزيد بزيادة الطاعات و 
ينقص بنقصافا فبالتمادي في الصالحات و نبذ ا حرمات يتقوى ايعان العبد و يزداد 


قوة و اشعاعا و بفعل ا حرمات و ترك الواجبات يقل شعاع الاعان و يضعف 


نوره» و يتسلل الابمان من صاحبه كما يتسلل ا اء من الاناء المثلوم» فالومن الذي 
يصلي و يزكي و يصوم و يسمع آيات الله و يحضر بحالس العلم و يتلو القرآن و 
يخاف عقاب الله و بحذر غضبه و يعتقد انه سيعرض على الله و ينكشف المستور 
من امره يوم لقاء الله ابمانه لیس كابمان الذي لا يصلي و لا يزكي و اذا ذكر الله 
لا يعبأ و اذا مع القرآن لا يهتم و اذا حضر بحلس وعظ سخر و استهزأ لا يحرك 
الوعظ قلبه و لا حديث الرسول نفسه فهذا قلب غافل بعيد عن الحق» قال تعالى 
راما الْمُوْممُونَ الْذينَ اذا ذكر الله وَجِلَت فلوم و اذا ليت علیهم آیائۂ 
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دهم اانا و غلی زبهم یترکلون * الذین یُقیمُونَ الصّلوة وَ مما رَرَفَمُمْ 
ينفقون * اولّئك هم الْمُؤْمئُونَ حقا هم دَرَجَاتْ عند ربهم و مقفرة وَ رزق 
کر * الانفال: 4-۲ فبالابمان الصحیح ينعم الفرد و تسعد ابحماعة و یجد 
ماق بت ی شس تام رفا درو وال مال رھ 
ولي الذي آمنوا بخرجهم من الظمّات الى الثور * البقرة: ۲۵۷ و بهذا 
الابمان تمكن المسلمون الاولون و فادوا الامم و حرروا العقول من الخرافات 
الوثنية و طهروا الارض من ضلال الكفر و الفساد و بھذا الابمان مكن الله شم 
من الفتح و النصرء قال تعالى (أَقْمَنْ شرح الله ره لللاِملام فَهُوَ عَلَى ور 
من ربه * الزمر: ٢۲))ء‏ اما مرضی القلوب الترددون الشاكون الغافلون اللاهون 
النکرون ا حاحدون فهؤلاء قوم غلبت عليهم شهواتهم و اسرقم اهواؤهم و 
طغت عليهم ماديتهم فهم ٿي ريبهم يترددون و في حيرقم يعمهون حیاتھم حياة 
لذة و شهوة و حيرة و قلق يقولون ما قاله الكفار قبلهم و قالوا ما هي الا حياتنا 
الدنيا نموت و نحيا و ما يهلكنا الا الدهر و ما لهم بذلك من علم ان هم الا 


يظنون» و لذلك نراهم دائما في ضيق و ضجر و وساوس و شكوك فلا يجدون 
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السلوة الا في حمرة تخفف آلامهم او سهرة خليعة تزيل كرهم و تمدئ صدورهم 
قال تعالى (قَمَنْ يُرد الله آن يَهْدِيهُ شرح صَذرَۂ للاملام و من يرذ آن يُضْلَهُ 
يَجْعَلَ صَّذْرَهُ ضیقا حَرَجًا کالما يَصّعْدُ في السَمَآء * الانعام: »)٦‏ و قال صلی 
الله عليه و سلم (احب الاديان الى الله الحنفية» السمحة» و قال (تركتكم على 
ا حجة البیضاء ليلها كنهارها لا يزيغ عنها الأ هالك)» قال تعالى (وَ من ی 
یر الالام ديا فلن يُقَبّلَ منْهُ وَهْوَ في الآخرة من الْخَاسِرِينَ * آل عمران: 
۵ الله اكبر الله اكبر الله اكبرء ايها المسلمون كان المسلمون يتنافسون في 
الصالحات و يتسابقون الى المبرات و يتعاونون على خدمة اوطافھم و ایصال النفع 
لاحوانهم يقتدون في ذلك برسول اللہ صلی الله عليه و سلم الذي كان يشرف 
بنفسه على تنظيم ا خدمات و توزيع الصدقات يقسم بالسوية و يعدل في العطية 
فلم يحرم فقيرا من حقه و ۸ نع مسكينا من حظهء و كان صلی الله عليه و سلم 
لا يعطي من مال الله احدا حي يبحث البحث الدقيق فاذا وجد السائل غنيا او 
قويا يقول له ان هذه الصدقة من اوساخ الناس و اها لا حل لغيي و لا لقوي 
مكتسبء و اذا وجد الرحل يقدر على العمل قال له اذهب و احتطب و بع فان 
المسألة تحئ نكتة في وجهك يوم القيامة» و اذا لم يعرف حقيقة الشخص هل هو 
فقير يستحق او غي لا يستحق يقول له الرسول صلی الله عليه و سلم هات ثلاثة 
اشخاص من ذوي الحجى من عقلاء قومك يشهدون بأنك فقير و انا اعطيك من 
مال اللہ فلتقارن فعل الرسول هذا ايها المسلم و ما نحن عليه فالاغنياء و 
الاصحاء و الموظفون و القادرون الكل يتهافت على التعاونيات و يأخذ من 
الصدقات القسط الاوفر و ذووا الحاجة و الارامل و اليتامى و العجزة لا 
يتوصلون الا بالتزر اليسير او لا يحصلون على شئ فالله الله في فقرائكمء الله الله 
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في ضعفائكم فبفقرائكم تر موا و تنصورواء قال رسول الله صلی الله عليه و سلم 
(من نفس عن مؤمن كربة من كرب الدنيا نفس الله عنه كربة من كرب يوم 
القيام و من ستر مسلما ستره الله في الدنيا و الآخرة)» رو من يسر على معسر 
يسر الله عليه في الدنيا و الآخرة), رو اللہ في عون العبد ما كان العبد في عون 
اخيه)» فالتيسير على العسر مطلوب شرعا و السلف لوجه اللہ و القرض ا حسن 
من افضل القربات» فالصدقة لوجہ اللہ یٹیب اللہ صاحبها بعشر حسنات» و 
السلف لوجه الله یٹیب اللہ صاحبه بثمانية عشرء و في الحديث ان البي صلی الله 
عليه و سلم قال (رأيت ليلة اسري بي مكتوبا على باب اجنة الصدقة بعشر و 
القرض بثمانية عشر. فقلت يا اخي جبريل ما بال القرض بثمانية عشر و هو 
يعود الى صاحبه و الصدقة بعشر و هي لا تعود لصاحبها) فقال ان السائل قد 
يسأل و في جيبه شئ» اما القترض فانه لا يقترض الا عن حاحة فلن نکون 
سعداء الا اذا القت ارواحنا و تصافحت ایدینا و گنا اقرق لامتنا و تحردنا 
عن العصبیات و الزعات و الاغراض و الشهوات و راعینا حق الله و حق 
مواطنینا قياما ما اوجبه الاسلام قال رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم لا یمن 
احد کم حتی يحب لاخیه ما يحب لنفسه)» و قال صلی الله عليه و سلم (لا ینظر 
الله الى اهل قرية بات فیهم امرژ جائع) و انظروا الى عدل الاسلام حي مع 
الخالف في الدین» فقد ورد ان عمر بن ال خطاب رضي الله عنه ری یهودیا 
یتکفف الناس و يسأل الصدقة فتقدم اليه عمر و قال له: انت فلان فقال نعم 
قال له: و ۸ تسأل الناس؟ قال: مات العیال و ضاع ا ال و رق ا حال؛ فقال له 
عمر: احلس في بيتك مكرما و بيت مال السلمین ینفق عليك فقد عرفناك غنیا 
تدفع ا حزیة فلا نتركك فقیرا تطلب العطية فان دیننا يرحم ا حیوان الاعجم؛ 


ا ۳ - 


فالرحمة بالانسان اولى و اکرم و الراهون يرحمهم الرهن؛ و ارحموا من يي 
الارض یر محکم من قي السمای اللہ اکبر الله اکبر الله اکبر. 

ايها السلمون ان تعالیم الاسلام قد اندرست من نفوس كثير من الناس 
فاصبحوا .عوهون و یضللون و یغررون و ینافقون و النفاق احبث ما تصاب به 
الامم لانه اذا شاع النفاق و فقدت الصراحة لا تدري ا حق من البطل و لا 
الفسد من الصلح و بسبب ذلك تنعدم الثقة بین الافراد و یتعامل الناس على 
دحل و مکر و خدیعة كل واحد يعمل لصلحته و لا عليه في الآخر حى اصبح 
السلم یثق بالاحبي اکثر ما يثق بأحيه السلم و یفضل ان یتعامل مع الخالف قي 
الدين على التعامل مع الاخ ا مسلمء فالاسلام یکره النفاق و النافقین و الداهنین 
و التلونین انك تری الرجل یتلون کا رباء اذا قابلك هش في وحهك و اذا 
وليت اولغ في عرضك فهو يذم و عدح و يثئ و یقدح ی هولاء بوحه و هولاء 
بوحه» فذو الوجهین منافق یم یکسب بذلك انصارا و اعوانا و لکن لا تمضي 
ایام على ترهاته و اباطیله حى یفتضح و تسقط منرلته و یزدریه کل ذي ضمیر 
حر و يبعث يوم القيامة على حاله و صورته قال صلی الله عليه و سلم (من کان 
له لسان في الدنیا جاء يوم القيامة و له لسانان من نار)» فعلی السلم المؤمن ان 
یکون طلق ا حیا طيب النفس صادق اللسان نقي القلب یتحدث بصراحة و 
یتعامل با حق و يراعي الصا العام و لا عليه في الناس ما دام يرضي الله تعالی و 
لا يحمله الحقد و الطیش على الطعن من ا خلف و لا يحمله الغضب على الانتقام» 
فضبط النفس فضيلة من الفضائلء و الانسان الکرع الاصل الطیب العنصر هو 
الذي یکون رصینا ذا نفس مطئنة و احلاق هادئة لا تحمر عیناه و تنتفخ اوداحه 
للكلمة البسيطة و السبب الق قال تعالی رو سارغوا الى مَغْفرة من ربكم و 


= £ بت 


جَنَة عرضها المموات: و الا ض اعدّت للْمَقینَ * آل عمران: ۱۳۳ قال 
صلی الله عليه و سلم (لیس الشديد بالصرعة انما الشديد الذي يملك نفسه عند 
الغضب) و ان كثيرا من الناس يعتدون على الحرمات و يسلبون الاموال 
يهتكون الاعراض لا يقدسون حقا و لا يحترمون دينا يرتكبون كل فاحشة و 
يقترفون كل مظلمة تحجرت قلوهم و فسدت ضمائرهم تقرع آذائھم قوارع 
الناصحين و آيات رب العالمين و لكنهم يقولون ما قاله من قبلهم من المعاندين: 
رز الوا قلویت في أكثة مما ذغوتا اليه و في آذاننا و ر و من بیط بنك 
حجاب فاعمّل انا عاملون * فصلت: ٥)ء‏ و هؤلاء يقال لهم ما قال رسولنا 
ابي الامین: (اذا لم تستحي فاصنع ما شئت)» قال تعالى (وَ مَنْ الم ممن ذ کر 
بآیات رَبّه فاغرض عنها و ئسي ما قَدمّت يَدَاۂ * الکهف: ۷ و من ال 
ممّن الب هَوَيهُ بقَیْر هُدَى من الله * القصص: ٠‏ رو رَبك القفوز ذو الرَّحْمَة 
و يُوَاخَذَهُمْ بما سبوا لعجل لَهُمُ الْعَدَاب بل لَهُمْ مَوعذ لَنْ یجذوا من دُونه 
* * الکهف: ۸ الله اکبر الله اکبر اللہ اک 

ها السلمون یقول الّه تعال ران الّذينَ یمن مآ انا من الات 
e‏ مَا باه لاس في الکتاب اولكك یلم الله و یله 
اللاعون * لبقرة: )۱٥۹‏ فكل من كتم علما فرض الله عليه بيانه او سكل عن 
a‏ 
سئل عن علم فكتمه الجمه الله يوم القيامة بلجام من نار) قال سيدنا ابو هريرة 
رضي الله عنه لولا آية في كتاب الله ما حدثتكى و تلا قوله تعالی ران الذين 
يَكْتَمُونَ مآ أَنرَلنَا من ییات فالذي يرى حرمات الدين تنتهك من زن و 


و - 


هور و فواحش و موبقات و يرى العادات الاجنبية تمحو السنن» و الضلال 
يغشي الى ثم هو لا ينتضين بيك و لا لسان يكون هن يستحق وعيد اللہ و هو 
رد من رحمتہہ قال تعالى رو لقكن منكم ام يَدْمُونَ ای الْخَيْرٍ و یمرن 
بِالمَغرُوف و یهن عَن المُنكر و اولىكَ هُمْ الْمفلحُونَ * آل عمران: ١۱۰)ء‏ 
کے الاماء لهد ق مسنده عن عائشة قالت: تغل علی رسول الّه صلی الله 
عليه و سلم و انفاسه تتردد فعرفت في وجهه ان قد حفزه شئ فتوضأ ثم حرج 
فصعد النبر فقال: ریا ايها الناس اتقوا ربكم ان الله عرّ و جل يقول لكم مروا 
بالعروف و انموا عن المنكر قبل ان تدعو فلا استجيب لکم و تستنصروي 
فلا انصر کم و تسألوئ فلا اعطیکم). و ورد في حديث آخر ان البي صلی الله 
عليه و سلم حرج یوما على اصحابه فقال: (كيف انتم اذا طغى نساژ کم و 
فسق شبابكم و تركتم جهادكم) قالوا: اكائن ذلك يا رسول الله؟ قال: (و اشد 
من ذلك سيكون كيف انتم اذا امرتم بالمنكر و فیتم عن العروف حلف ربكم 
لییعٹن عليكم فتنة تدع ا لیم فيكم حيرانا فعلى من ولاهم الله شؤون 
المسلمين ان ينصحوا لهم و يخلصوا و يغيروا المنكر و يصلحوا) فقد كان 
رسول الله صلى الله عليه و سلم بمشي في الاسواق و براقب التجار و ينصح هم 
و يرشدهم و يعظهمء و یوما من الايام رأى طعاما قد جمعه صاحبه فأدحل 
الرسول عليه السلام يده في الطعام فوجدہ مبتلا فقال له: رما ملك على هذا) 
فقال الرحل: و الذي بعثك بالحق انه لطعام واحد و لکن الطر اصابه» فقال له: 
رهملا عزلت اليابس على حدته و الرطب على حدته من غشنا فليس منا) و مر 
ابو هريرة رضي الله عنه على رحل يبيع لبنا قد خلطه بالای فقال: يا هذا؟ كيف 
بك يوم القيامة اذا قيل لك حلص الماء من اللبن؟ فالمسئولية شئ عظيم و سيسأل 


كل وال يوم القيامة عما قدم لامته» قال صلی الله عليه و سلم (كلكم راع و 
كل راع مسئول عن رعيته)؛ فعلى الوالي الامین ان يضرب على ايدي المفسدين 
وان لا يكون لينا فيهان و لا جبارا ظالما فيمقت و لا غاشا مرتشيا فتضيع 
حقوق الله و حقوق الام و لا منافقا فتفسد الموازين و تتعطل الصا روى 
الامام البخاري و مسلم عن معقل بن بشار قال: معت رسول الله صلی الله عليه 
و سلم يقول: (ما من عبد استرعاه الله رعية فلم بحطھا بنصحه الآ لم یجد رائحة 
الجنة)» اما الوالي التریه و الحاكم العادل و الراعي الامين المقسط فهذا جعل الله 
مقامه رفيعا و مكانه عظيماء ففي الحديث ان البي صلی الله عليه و سلم قال: 
ران من اجلال الله اكرام ذي الشيبة المسلم و حامل القرآن غير الغالي و لا 
الجافي عنه و اكرام ذي السلطان المقسط). و قال صلی الله عليه و سلم: (ثلاثة 
لا یستخف ہم الا منافق: ذو الشيبة في الاسلام و ذو العلم و امام مقسط)ء و 
عن معاذ بن جبل قال: عهد الينا رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم فی حمس من 
فعل واحدة منهن كان ضامنا على الله: من عاد مريضا او حرج مع جنازة او 
حرج غازيا في سبيل اللہ او دحل على امام يريد بذلك تعزيزه و توقيره او قعد في 
ته فسلم و سلم الناس هت الاو سلمنا و سلم الناس منا و كن لنا و لا تكن 
علینا و استر عیوبنا و عاملنا ما انت اهله انك اهل التقوی و اهل الغفرة و اغفر 
لنا و لوالدینا و جحمیع السلمین آمين و ا حمد لله رب العالین. 
eee‏ 

الله اكير الله اكبر اللہ اكبرء ا حمد لله المبدئ المعيد الفعال لما يريد لا راد 

لقضائه و لا معقب لحكمه يعلم حطرات القلوب و خفایا الغيوب يعلم ما تحمل 


الشهادة الكبير التعال سواء منكم من اسر القول و من جهر به و من هو 
مستخف بالليل و سارب بالنهار نشهد انه الله الذي لا اله الا هو الحكم العدل 
الذي لا متصرف سواه و نشهد آ0 سیدنا مدا عبده و رسوله اصطفاه اشن 
بين الخلق و احتباه و هو اعلم حيث يجعل رسالاته صلی الله عليه و سلم و 
اصحابه الابرار و صحابته الاخیار الذين هم حزب اللہ الا ان حزب اللہ هم 
الفلحون, اما بعد ايها السلمون تخلقوا بأحلاق الاسلام و تأدبوا بالآداب الي 
جاء با النبي عليه السلام ففي الحديث (انھا بعثت لاتمم مكارم الاخلاق)» و قد 
سأل رجل البي صلی الله عليه و سلم عن حسن الخلق فتلا قوله تعالى (خُذ العفو 
و ام بالْعُرْف و اغرض عَن الْجَاهلِينَ * الاعراف: ۱۹۹)ء ثم قال (هو ان تصل 
من قطعك و تعطي من حرمك و تعفو عمن ظلمك)» فالاخلاق الکرعة هي 
الغاية من الدين و قد بين الله الحكمة من الصلاة فقال: ران الصّلاة تنْهّى عن 
الفحشاء و الْمُذكّر * العنكبوت: 55)» و في الحديث القدسي (انما اتقبل 
الصلاة من تواضع جا لعظمتي و لم يستطل على خلقي و ۸ يبت مصرا على 
معصيتي, و قطع النهار في ذكري و رحم المسكين و ابن السبيل و الارملة و 
رحم الصاب). كما ان الغاية من الزكاة غرس الحنان و الرأفة في نفس المسلم و 
توطيد العلاقة و الالفة بين مختلف الطبقات» قال تعالى رخذ من اموالهم صدقة 
ُطَهِرْهُمْ وَ ُرَكَيهِمْ بها وَ صل عَلَيْهمْ ان صّلوكَ سَكَنْ لَهُمْ * التوبة: ۱۰۳). 
و بين ذلك البي عليه السلام في حديث فقال: (تبسمك في وجه اخيك صدقة و 
امرك بالمعروف و فيك عن النکر صدقة و ارشادك الرجل في ارض الضلال 
صدقة و اماطتك الاذى و الشوك و العظم عن الطريق لك صدقة و افراغك 


من دلوك في دلو اخيك لك صدقة و بصرك للرجل الضعیف البصر لك 
صدقة). و الغاية من الصوم حرمان النفس من الشهوات ا حرمة و البعد يما عن 
الس ير و ار ار مرو اسب ی 
کب عَلَى الْذينَ من فلکم لَعَلكُمْ تقو ن * البقرة: ۱۸۳)ء قال صلی الله عليه 
و سلم (من ل يدع قول الزور و العمل به فليس لله حاجة في ان یدع طعامه و 
شرابه)» و الغاية من ا حج حسن الخلق و التربية الكاملة و البعد عن كل رذيلة 
من الرفث و الفسوق و الخصام» فأيام الحج ايام عبادة و تزود بالصالحات» قال 
ہبہ ری ہویب ل ہجوت 
جدال في الْحَجّ و مَا تَفعَلُوا من 2 ير يَعْلَمْة الله وَ تَرَوَدُوا فان حيْرَ الرّاد 
التَقَوَى * البقرة: 1 فها انت رازہ ابها السلم ان ارکان الاسلام ترتبط 

ارتباطا وثیقا بحسن الخلق فينبغي للمسلم ان یتخلق جمیل الخصال بأن یکون 
صادقا في اقواله بارا بوالدیه حبا لاحوانه لا یضمر عداوة و لا حقداء قال رسول 
الله صلی الله عليه و سلم (من عامل الناس فلم یظلمهم و حدثهم فلم یکذهم و 
وعدهم فلم يخلفهم فهو من کملت مروءته و ظهرت عدالته و وجبت 
اخوته). و حنبوا الظلم فانه ظلمات یوم القيامة فدعوة الظلوم ليست بينها و بین 
الله حجاب. و فی الحديث (اتقوا دعوة الظلوم فاهما تصعد الى السماء كأما 
شرارة و تجنبوا الاضرار بالناس فكل ضرر حرام)» قال صلی الله عليه و سلم 
(لا ضور و لا ضرار) فلا يجوز لك ايها السلم ان تحدث في بيتك ما يؤذي 
جيرانك او تقلق راحتهم من ضجیج او صیاح قال رسول الله صلی اللہ عليه و 
سلم (من كان یمن بالله و الیوم الآخر فلا يؤذي جاره) كما انك منهي عن 


= ۹ے 


القاء الازبال و القاذورات من النوافذ و منهي عن التجسس و التطلع على 
عورات جيرانك» ففي الحديث (من تسمع حديث قوم بغير اذهم صب في اذنه 
الانك يوم القيامة) و الانك الرصاص المذاب» و اصلحوا ذات بينكم و ازيلوا 
الضغائن و الاحقاد من قلوبكم» قال صلی الله عليه و سلم (الا اخبركم بأفضل 
من درجة الصيام و الصلاة و الصدقة) قالوا بلى يا رسول الله قال: (اصلاح 
ذات البین)ء قال تعالى رلا یر في كتير من جوبهُم الآ من مر بصّدقة از 
مَعْرُوف اؤ اصلاح ین الاس وَمَن بعل ذلك انتقاء مَرْضَات الله فسواف ولیہ 
أجْرًا عظيمًا * النساء: ۱۱ الله اكبر الله اكبر الله اكبرء ايها المسلمون ان الله 
لم يخلقنا في هذه الدنيا عبثا بل كلفنا بتكاليف نحو انفسنا و نحو بحتمعنا و امرنا و 
مانا لنكون سعداء في ديننا و دنيانا و وعدنا بيوم عظيم فيه تبلى السرائر نعرض 
فيه على اللہ ليحاسبنا على ما قدمنا في هذه الدنیاء فعلى المسلم ان ينظر با مد الى 
مصيره احتوم و ان يقدم ما يجده يوم لا تملك نفس لنفس شیا و الامر يومئذ لله 
و ان يعتقد ذلك اليوم اعتقادا يدفعه الى المزيد من الحذر والعمل الصا فمن 
يعمل مثقال ذرة خیرا یرہ و من يعمل مثقال ذرة شرا یرہ روى الامام مسلم عن 
ابي هريرة ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: (اتدرون من المفلس) قالوا: 
المفلس فینا من لا درهم له و لا متاع» قال: (لا المفلس من امتي من یأن بصلاة 
و صيام و زكاة و يأ و قد شتم هذا و قذف هذا و اكل مال هذا و سفك 
دم هذا و ضرب هذا فيعطي هذا من حسناته و هذا من حسناته فان فنيت 
حسناته قبل ان یقضی ما عليه اخذ من خطاياهم فطرحت عليه ثم طرح في 
النار) فرحم اللہ من اهتدى يمدي الاسلام و استنار بسنة حاتم الانبياء و الرسل 


الکر ام رحم الله من حاف ربه و عمل ما يرصي مولاہں رحم الله المؤمنين 


المخلصين و العاملین المصلحين» رحم اللہ الصحابة و الآل و ا خلفاء الرشادين 
اولي الفضل و النهى و الكمال» رحم الله سيدنا ابابكر و عمر و عثمان و علي. 

اللّهمّ انا نسألك يا شاهدا غير غائب و يا قريبا غير بعيد ان تحعل لنا من 
امرنا فرجا و مخرجا و ان تعفو بفضلك عن ذنوبنا و تتجاوز عن سیٹاتنا و تستر 
يحميل سرك قبائح اعمالنا الم ادخلنا في درعك الحصينة و احعل لنا قلبا قريرا و 
عملا بريرا و قبرا منيرا و حسابا يسيرا و ملكا في الفردوس كبيراء الم انك تعلم 
سرنا و علانيتنا فاقبل معذرتناء و تعلم حاحتنا فاعطنا سؤلناء و تعلم ما قي نفسنا 
فاغفر لناء هم استعملنا كرضاتك سالک جوامع شیر و فواتحه و خواق الل 
انا نسألك الثبات في الامر و العزعة علي الرشد و نسألك شکر نعمتك و حسن 
عبادتك و نسألك قلبا حاشعا و لسانا صادقا و عملا متقبلاء اللهمّ اعزز دينك و 
اظهر ككف و انصر اولياعك و احذل اعداءك اله اغفر لنا و لوالدینا و 
لاشياحنا و لجميع السلمین» و صل اللّهمّ و سلم على سیدنا محمد عبدك و 
رسولك البي لام الأمين و على اله و اصحابه أجمعين سبحان ربك رب العزة 
عما یصفون و سلام علی الرسلین و امد شرب العالین. 


خطبة عيد الفطر 
سنة ۱۳۹۱ 
ألقاها امام المسجد الأعظم بالقصر الملكي العامر الفقيه العلامة سيدي 
حمد البكاري عصلی باب الساکمة ينح بفاس 


الله اکبر الله اکبر الله اك الله اكبر النفرد بالعزة و ا حبروت: الله اکبر 
مدبر اللك و اللکوت. ال کر القائم علی کل نفس عا کسبت, آھ اکر 
احصي عليها ما قدمت و أحرت. الله اکبر الذي لعظمته كل عظیم خاضع: الله 
اکبر الذي لا یدفع مراده و قضاءه دافع» الله اکبر عنت الوجوه لعظمته اللہ اکبر 
سبحت الکائنات بحمده» سبحان من تقدست ا ماؤہ سبحان من عظم جلاله 
سبحان من عم العوا م فضله و إحسانه» سبحان ا حمید ا حیدء سبحان الفعال ما 
برید. آهده جد خائف من بطشه و سلطته و حوله و قوتهء و أشهد آنه الله 
الحي القیوم الدائم دلت الکونات على وحوده و وحدانیته. يبدئ ا خلق ثم يعيده 
و هو آهون عليه و له الثل الأعلى في السموات و الأرض و هو العزیز الحكيم» و 
اشهد أن سیدنا مدا عبده و رسوله آرسله اف بشیرا و نذیرا و آأیده بالیراهین 
القاطعة و الحجج الدامغق و انزل عليه کتابه العزیز الذي لا يأتيه الباطل من بین 
يديه و لا من حلفه, تنزیل من حکیم حميد صلی الله عليه و سلم و أصحابه الذین 
حاهدوا بأمواهم و أنفسهم لتکون کلمة الله هي العلياء اولئك أعظم درحة عند 
لله و اوليك هم الفائزون آما بعد من یطع اللہ و رسوله فقد رشد و اهتدی و من 


یعص ال و رسوله فانه لا یضر الا نفسه و لا یضر انتا الله اکبر اش اکبر الله 


سج 


اكبرء أيها المسلمون لیس الاسلام ألفاظا تحري على اللسان و لا أدعية تتلى في 
اللساجد و ليس الإسلام ركوعا و قيامًا و لا حجا و صیاما فحسب. إنما الإسلام 
عاطفة إنسانية و إحساس بآلام الناس و معاملة و ثقة و أمانة و إتقان للعمل و 
قارف على ری قرع ھ نلق ات جنا اذ عن راس ان 
يواظبون على الصلوات و يصومون التطوعات و يحضرون مجالس الذكر و الخير و 
يقومون بالواجبات الى لا تكلفهم شيعا من المال فإذا جاء دور الزكاة و الإحسان 
إلى الفقراء و الإنفاق في سبيل الله ولوا و أعرضواء و أصروا و استکبروا و 
لاوامر الدين تنكروا و في الحيل على الله فكرواء و كثير من المسلمين يواظبون 
على فعل الخير» و لکن إذا عاملتهم في بيع أو شرآء أو إحارة أو كراء ظهر لك 
أنهم على شفاء فالاسلام أيها الإحوة المسلمون هو صدق المعاملة» و إتقان العمل 
و القيام بالواحب و أداء الحق لأصحابه و التعاون الشترك قال رسول الله صلی 
الله عليه و سلم (ليس الإيمان بالتمني و لا بالتحلي و لکن ما وقر في القلب و 
صدق العمل)» فدين الإسلام هو أفضل الأديان و هو المقبول عند الله. قال تعالى 
رو من يبغ غَيْرَ ألامئلآم ديا فلن قبل منه و هو في الآخرة من الخاسرين * 
آل عمران: ۸۰)ء فهو الفارق بين ا مدی و الضلال و بين الحق و الباطل و هو 
إيمان و عمل. فبالإبمان هدمت معاقل الشرك و الوثنية و بالإيمان محيت عبادة غير 
اه من القلوب و الأذكار» قال تعالی: رر لا ذغ من دون الله مَا لا یثفغك ولا 
6 فان فَعَلْتَ فائك اذا من الظالمینَ * يونس: ۱۰۲ و قال الله رلا 
تتَحَذوا لين نی ين الما هو اله وَاحذ * النحل: ۱ و لا يكمل هذا الاعان 
إلا بالإيمان برسالة سیدنا حمد صلی ال علیه و سلم و بان بالیوم الآخر و ما 


یتبعه من بعث و حساب و واب و عقاب فالّه جعل اران على الکفر و 


— ۱/۳ مت 


لفساد و الظلم بعدله و حعل الثواب على الاعمال الصالحة .عحض فضله 
فا حسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة ضعف إلى آضعاف كثيرة» فا لحزاء لابد منه قال 
تعالى (ِليَجْزِي الذین آسآژا بمّا عملوا وَ يَجْرِي الذین اخسئوا بالخستی * 
النجم: ۳۱ فالذین آمنوا و عملوا الصالحات لیسوا کمن اجترحوا السیغات. 
تال تعال: رام سب الّذِينَ اجَرَخُوا السیات أن تَجْعَلَهُمْ کالذین انوا و 
عملوا الصّالحَات سَواءَ مَخیاهُمْ و ممائهُم سآء ما يَحْکُمُونْ * الحاثية: ۲۱). 
و قال تعال: رام تَجْعَل الّذينَ موا وَ عملوا الصّالحَات كالمُفسدين في 
الازض ام نجْعل لقن کالفجٌار ٭ ص: ۲۸). فالاسلام دين عقيدة و عمل 
فالعقيدة وحدها ليست باسلام و العمل بدون عقيدة هباء» فمن عرف اللہ و 
آمن به جزم باستحقاقه للحمد و الشکر و ا حب و التعظیم و حاف عقابه و رجا 
ثوابه و عمل الصا حات و تقرب الیه بأنواع العبادات و أعظمها الصلاة ال هي 
العبادة الروحية و الزكاة ال هي العبادة الالية و الحج و الصوم و کل آعمال البر 
و الاحسان كبر الوالدین و صلة الرحم و کرام الجار و اليتيم و السکین و ابن 
بر من آمَنَ بالله و الْيَْم الآخر و الْمَلائكة وَ الکتاب و این وَ آئی الْمَال عَلَى 
حه ذوي الْقَرْبَى و الََْامَى و الْمَسَاكينَ و ابْنَ الستبيل * البقرة: ۱۸۸). 

اللہ اکبر الله اکبر الله اک أيّها السلمون إن الاسلام يدعوكم إلى 
شريعة تحيي الأفراد و ا حماعات؛ و تيئ للجمیم حياة كرعة متكافلة عادلة يأمن 
فیها كل إنسان على دمه و عرضه و ماله» و يطمئن إلى عدالة التشریع و القضاء 
و يدعو إلى الوحدة و الألفة» قال تعالى: ان هذه امکم امد واحلة و انا ربکم 
فَاعْبُدُون * الانبياء: »)٩۲‏ و قال: الما الْمُؤْمنُونَ اخوٰة * الحجرات: »)٠١‏ قال 


رسول الله: (مثل ا مؤمنین في توادهم و تراحمھم و تعاطفهم مثل ا جسد الواحد 
إذا اشتكى منه عضو تداعى له سائر احسد بالسهر و ا حمی)ء فوحدة الدين 
حعلت المساواة بين المؤمنين فی الأحوة الروحية و في العبادات و في الإجتماع في 
الصلاة و في مناسك الحج» فملوك المسلمين و امراؤهم و كبار العلماء و الأغنياء 
يختلطون بالفقراء و العوام في صفوف الصلاة و الطواف و الوقوف بعرفة لأن 
الميزان الحق ليس للألقاب و الأسماء و لا للأحساب و الأنساب» و إِنّما هو 
للتقوى. قال تعالى: را ایا الئاس انا خلقناکم من ذکر و الٹی و جعلناکم 
سُعُوبًا وَ قبآئل لتَعَارَقُوا ان أَكْرَمَكُمْ عند الله أنْقِيكُمْ * الححرات: ۰۱۳ و 
وحدة التشريع جعلت الكل خاضعا لأحكام الإسلام المدنية و التأديبية بالعدل 
الطلق لا فرق بين البار و الفاحر و الغينٍ و الفقير و الملك و السوقة و الشريف و 
الوضيع» فعن عائشة رضي الله عنها أن أسامة كلم النبي صلی الله عليه و سلم في 
امرأة مخزومية سرقت فقال رسول اللہ: ربا أسامة أتشفع في حد من حدود ال 
ثم قام فخطب فقال: زائما هلك من كان قبلكم أنهم كانوا يقيمون الحد على 
الوضيع و يتركون الشريف و الذي نفسي بيده لو أن فاطمة بنت محمد 
سرقت لقطعت يدها)» ثم أمر صلی الله عليه و سلم بتلك المرأة الى سرقت 
فقطعت يدها و في رواية النسائي (قم يا بلال فخذ بيدها فاقطعها) و بعد ذلك 
قالت هل لي من توبة يا رسول الله فقال: (أنت اليوم من خطيئتك كيوم ولدتك 
أمك)» و من أجل ا حافظة على هذه الوحدة أمرنا الله بالاعتصام بالكتاب و 
ایا امه رو که اس فان يعاق .رو ما آنیکم الو سول 
فَحُذُوَهُ وَ مَا تهیکم عَنْهُ فالتهوا * الحشر: 7). و قال: (فان تنازغنم في شيء 


هو 


َرُدُوهُ الی الله و الرَسُول ان كنم مون بالله وَ الوم الآخر * النساء: 55). 


- ۱۵ 


عن أبي أيوب الأنصاري رضي الله عنه قال: حرج علینا رسول اللہ صلی الله عليه 
و سلم و هو مرعوب فتال: (أطيعوني ما كنت بين آظهر کم و علیکم بکتاب 
الله أحلوا حلاله و حرموا حرامه)» و قال صلی الله عليه و سلم (ترکت فيكم 
أمرين لن تضلوا ما تمسكتم بمما کتاب اللہ و سنتي)» فلو تمسك السملون بحبل 
الله المتين و اتحدوا تحت راية القرآن لما وقع بينهم ما وقع من الشقاق و التراع و 
لو حافظ السلمون على هذه الوحدة الاسلامية و الأحوة الدينية لما حدئت بینهم 
هذه الزعات و العصبیات. قال تعال: (وَ اغتَصمُوا بِحَبْل اللہ جَميعًا وَ لا 
تََرَقُوا * آل عمران: ۱۰۳ و قال تعالى: رو لا تنا[غوا قَتَفْشَلُوا وَ ذهب 
ركم * الانفال: 47 فإذا سارت الأمة وفق تعالیم الاسلام و امتتلت آوامره و 
احتنبت نواهیه و نفدت أحكامه و حافظت على شریعته فان اللہ يحفظها و یدفع 
عنها كيد أعدائھا و يجعل لها الفوز و النجاحء و إذا نبذت آصول دینها وراءها 
ظهریا و هتکت محارمه فان الله يبتليها بالذلة و الصغار و الفقر و ا حاحة و 
الصائب و الفتن. قال تعالى: رو ما كنا مُهْلكي آلقری الا و آخلها ظَالمُونَ * 
القصص: ۲۹)ء عن أبي امامة رضي الله عنه قال: (یلبث قوم من هذه الأمة على 
طعام و شراب و هو و لعب فیصبحون قد مسخوا قردة و خنازیر) و هو 
كناية عن مسخ قلوهم فلا تتأثر بآية و لا حديث» (و ليصيبنهم خسف و قذف 
حتی یصبح الناس فیقولوا: خسف الليلة ببني فلان بدار فلانء و لبرسلن 
علیهم الریح العقیم التي أهلكت عادًا على قبائل فیها و على دور بشرکم 
ال حمر و لبسهم ا ریر و اتخاذهم القینات) أي الغنیات (و آکلهم الربا و قطيعة 
الرحم). رواه الامام آهد. 

الله اكير الله اکبر اللہ اكبرء آیها السلمون إذا قسنا أنفسنا عا جاء به 


= ۷ لب 


الاسلام و قارنا ما نحن عليه بما أمرنا به الإسلام نحد أنفسنا في واد و ما جاء به 
الإسلام في واد. جاءنا الإسلام بالفرائض و السنن» و بالأحكام العادلق و آمرنا 
بالمعاملة لسن و الأحلاق الفاضلة» و الحافظة على الأعراض و الأموال» و 
المحافظة على العقول» و بالأحوة الصادقة» و التعاون و الإحلاص» و القيام 
بالواحب» و الوحدة الشاملة العامة بالقلب و اللسانء و لکن الفرائض لم يبق الا 
اسمهاء و السنن لم يبق الا مظهرهاء و الأحكام الشرعية عطلت نصوصهاء و 
الأحلاق الفاضلة محيت آثارهاء و الأعراض استبيحت حرمتهاء و الأخوة شتت 
جمعها و فرق شملھاء و صرنا كما قال الله في آعدائنا: تَحْسَبْهُمْ جَميعًا و فَلوبُهُم 
ّى ذلك باهم وم لا يعْقلون * الحشر: ۱4). أصبح الدين رحعیة و جموداء و 
الاباحية و الفجور و الإلحاد تقدمًا و تحديداء و انقلبت الأوضاعء فالأمانة خیانق 
و الصراحة حمق و بلادة» و المحد الدائب في العمل مقصراء و المقصر الفاتر بحدا 
و انعکست الصفات» و اختلت الموازين» و السبب في هذا ضعف الإيمان» فإذا 
تزلزل الإبمان شاعت الفوضى في الأحلاق» و الفوضى في الآداب و الإجتماع» و 
لا ينفع حينذاك علم العلماءء و لا حكمة الحكماءء و لا يسمع قول رئيس خخبير» 
و لا رأي ناقد بصير» فتستباح حيتئذ الأموال و الأعراض؛ و تدر الدمای و تنشر 
الرذائل» فلا سبيل لانقاذ الأمة من الإنحلال و الفساد لا باتباع الدين فالدین أزال 
العصبيات الحنسیة و الوطنية و اللونية» و الدين ربط بين الحاكم و احكوم و بين 
السيد و العبد و بين العامل و رب العملء و بين الشريك و شریکه و بین 
الاحير و المؤجر فلن يعود جحد هذه الأمة إلا إذا عادت طداية القرآن. 

الله اكبر الله اكبر الله اكبرء أيّها المسلمون لقد فسدت معاملاتنا و كثرت 
فيها الربويات و اللہ یقول: روَأَحَل الله البَيعَ وَ حرم الربوا 5 البقرة: ۰۲۷۵ و 


1- 
۳ مار ٥‏ يه 


يقول: ريا ايها الْذِينَ امَنُوا انّقوا الله و ذرُوا ما بقي من الربوا ان كنم مُؤْمِنِينَ 
* فان لم تفعلوا فأذئوا بحرّب من الله و رَسُوله * البقرة: ۲۷۹-۲۷۸)» قال 
رسول اله صلی ا علیه و سلم: (لعن الله الربا و آکله و حاضره و کاتبه و 
شاهدیه) و قال صلی الله عليه و سلم (يأيَ على الناس زمان لا يبالي الرء ما 
أخذ من ا لال أم من الحرام)» آما الکاییل و الوازین فقد دخلها الغش و 
التدليس و النقص و التطفيف» و الله یقول: (اوّفوا الكيّل و لا تکوئوا من 
الْمُخْسِرِينَ * و زوا بالْقسْطاس المُستقيم * الشعراء: ۱۸۲-۱۸۱). و یقول: 
رل للْمُطَففِينَ * الّذينَ اذا اکتالوا على الاس يسنتوفون * و اذا کالوهم او 


و 
Aor‏ 


روم يُخْسرُونَ * الا یَظنْ اولك ام َبْهُوثون * ليَوْمٍ عظیم * وم یوم 
الاس لرَبّ الْعَالّمينَ * المطففين: ١-٦)ء‏ فالتجارة مسئولیة كبرى» فان صدق 
التاحر و تعامل بالحق» و حافظ على اعراض الناس و آموامم» كان من الفائزين؛ 
و مع النبيين و الصدیقین يوم القيامة ففي الحديث الشريف: (التاجر الصدوق 
الأمين مع النبيين و الصدیقن و الشهداء و الصاخین. و ان خان و غدر و 
حلف و فجر كان مع الفجار يوم القيامة). روى الإمام أحمد و ا حاکم أن النبي 
صلی الله عليه و سلم قال: إن التجار هم الفجار)» قالوا: يا رسول الله أليس قد 
أحل الله البيع» قال: (بلى و لكنهم يحلفون فیأٹمون و يحدثون فيكذبون» فاخلف 
بالله كاذبا حرام و بمحق البركة). قال تعا ی: رو لا تجعَلوا الله غُرْضَة لأَيْمَانَكُمْ 
* البقرة: ۰۲۲6 و في الحديث: (أربعة يبغضهم الله: البياع الحلاف و الفقير 
حتال و الشيخ الزائ و الإمام الجائر)» آما خیانة الشريكين فانھا حرعة كبرى 
تسبب التلف و الإفلاس» فعلى الشركاء أن يتقوا الله و يصدقواء و الله مانا عن 


الخيانة بقوله: رآ ايها این منوا لا تخولوا الله وَالرسُولَ وکخوئوا آمائائكم وَاثُمْ 
غْلَمُونَ * الانفال: ۲۷). قال رسول اللہ صلی الله عليه و سلم: (يقول الله: أنا 
ثالث الشريكين ما لم یخن أحدهما صاحبه فإذا خانه خرجت من بينهما و جاء 
الشيطان)؛ و قال صلی الله عليه و سلم: (من خان شريكا فيما ائتمنه و استرعاه له 
فأنا برئ منه). فانظروا أيها المسلمون إلى أصول دينكم و إلى أحكامه الصريحة 
الواضحة, فلو عملنا يما لکنا سعداء في ديننا و دنيانا فالإسلام يحل جميع الشاکل» 
و يفصل معضلات السائل» نسأل الله أن يوفقنا لعرفة حقائق الإسلام و يوفق 
المسؤولين لتطبيق النصوص و الأحكام» و يتجاوز عن سيئاتنا و يستر بجمیل ستره 
قبائح أعمالنا و أن يغفر لي و لكم و لوالدينا و لحمیع المسلمين آمين. 


د 

الله اكبر الله اكبر الله اكبر» ا حمد لله مقلب القلوب المطلع على السرائر 
و حفیات الغیوب التجاوز بفضله عما فرط من لذ توفي نشهد آنه ال الذي لا 
إله إلا هو التسحق للتسبیح و التعظيم» و التقدیس و التمجیدء بحاسب على 
الصغیر و الكبير» و النقیر القطمير» و نشهد أن سیدنا حمدا عبده و رسوله» سيد 
الأنبياء و الرسلین» عليه و عليهم الصلاة و السلام و أصحابه الطیبین الطاهرین» 
آما بعد أيها السملون. احتنبوا الغش و التدلیس اق مصنوعاتکی و لا توذوا 
ات فا مس سرام لوہ ساط فان ان نر الف پر درد 
الْمُؤمنِينَ و الْمرمتات بغیّر ما اکتسبوا فقد احْتَمَلوا بُهَمَاا وَ اما میا * 
الاحزاب: ۵۸). روی الامام مسلم أن البي صلی الله عليه و سلم مر على صبرة 
طعام فأدخل يده فیها فنالت آصابعه بللا فقال: (ما هذا يا صاحب الطعاع)» 
فقال: آصابته السماء يا رسول اللہ فقال: (آفلا جعلته فوق الطعام حتی يراه 


الناس من غشنا فليس منا)» و مر أبو هريرة بناحية الحرة فإذا رحل يحمل لبنا 
يبيعه فنظر إليه أبو هريرة فإذا هو قد خلطه بالای فقال له أبو هريرة: كيف بك 
إذا قيل لك يوم القيامة حلص الماء من اللبن» فنصيحة المسلمين واحبة» و غشهم 
و خیانتھم حرام. قال صلی الله عليه و سلم: (من لم يهتم بأمور المسلمين فليس 
منهم)» فعلى من ولاهم الأمر أن يبحثوا جيدا و ینصحوا لله و لرسوله و 
للمؤمنين و ان يضربوا على أيدي المفسدين الراشين و المرتشين» فالرشوة في 
الأحكام حرام و سحتء قال تعالى: (وَ لا تاکلوا اموالكم بَيتكم بالباطل و 
لوا بها الی الخکام * البقرة: ۱۸۸)ء و قال رسول الله صلی الله عليه و سلم: 
(لعن الله الراشي و المرتشي و الرائش الذي بمشي بینهما). فإذا قدم لك إنسان 
مالا أو متاعًا أو ثمرا أو عسلا أو فاكهة و هو لا يريد حلب مودة و لا تدعيم 
رشوة» لعن الله آحذها و معطيهاء كما أنك إذا أعطيت مالا أو متمولا سيارة أو 
یوما بعد يوم فأعطيته ما أعطيته لكي يسرع في قضاء مصلحتك الي هي من 
واحبه و في نطاق عمله الرسمي» فهذا يعد رشوة يلعن الله آحذها و معطيهاء و إذا 
قدم لك نسان مالا لأنك رئيس أو في منصب كبير یرجی خيره و يخشى خطره 
بحيث لو أنك تترك هذا المنصب لا يقدم لك شيئا فهذا آیضا رشوة» ورد ي 
صحيح البخاري عن أبي حميد عبد ال رحمن الساعدي رضي الله عنه قال: اق 
البي صلی الله عليه و سلم رحلا من الأزد يقال له ابن اللتبية على الصدقة فلما 
قدم قال: هذا لكم و هذا أهدي لي» فقام النبي صلی الله عليه و سلم على المنبر 


فحمد اللہ و این عليه ثم قال: (أما بعد فإ استعمل الرجل منکم على العمل نما 
ولا الله فیأن فيقول: هذا لكم و هذا هدية أهديت لي» أفلا جلس في بيت 
أبيه و أمه فتأتيه هديته إن كان صادقاء و الله لا يأخذ أحد منكم شيئا بغير حقه 
إلا لقي الله تعا ی يحمله يوم القيامة فلاعرفن احدا منكم لقي الله یحمل بعيرا له 
رغاء أو بقرة ها خوار أو شاة تيعر) و لا مفهوم هذه الأصناف و انا حرجت 
مخرج الغالب في ذلك الوقت» ثم رفع رسول الله صلی الله عليه و سلم يديه حن 
رؤي بياض إبطيه فقال: (اللّهمّ هل بلغت) أن الرشوة شر و وبال و داء عضال 
يصيب الأمم فيقدم بسببها الخامل ا حاھلء و يؤخر ابحد العامل و يقضى با على 
العدل و الإنصاف» و ينتشر بسببها الظلم و الفساد فلا تندم أيها الزيه على 
این و لا تقلق إذا لم تحد من يعترف لك بالفضل و يرفع من قيمتكء فإذا م 
توف في هذه العاحلة عقاییس الناس فسوق توفاہ .ميزان الله. قال تعالى: (وَ من 
اراد الآخرَة و سَعَى لَهَا سَعيها و هو مُومنْ فاوئنك كان سَعْيْهُمْ مَشْكورًا * 
الاسراء: ۱۹). فيا أيّها المسلم تزود من أيام الفناء لأيام البقاء» فمالك عما قليل 
يسلب عنك و تبقى عليك تبعته و حسابه» و سيجع غد تدخل فيه منزل 
وحدتك و محط حفرتكء فيا له من بيت وحدة و مترل وحشة و مقر غربق 
فاتعظ عواعظ الله و احذر ما حذرك الل فمن يعمل مثقال ذرة ضرا یره و من 
يعمل مثقال ذرة شرا يره. روی الامام هد عن أبي سعید الخدري قال: قال 
رسول الله صلی اللہ عليه و سلم: (إذا وضعت الجنازة فاحتملها الرجال على 
أعناقهم فان كانت صالحة قالت: قدموي قدموي, و إن كانت غير صالحة قالت: 
با ويلها أين تذهبون با يسمع صوقا كل شی الا الإنسان و لو معھا لصعق). 


ت سم 9~ 
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الل اکبر ال اکبر الله کر آیها السلمون یقول الله تعالی: رالا غر ضا 


الامَائة على السْمَوّات و الارّض و الجبال فابین ان یخملنها و اشفقن منها و 
حَملَهَا الائسان اله كان ظَلومًا جَهُولا 1 الاحزاب: «(VY‏ فالأمانة من صفات 
المؤمنين» و الخيانة من صفات المنافقين» فالأمانة ق الموظف قيامه بواحبه حير قيام 
في نطاق ما حدد له من وقت و عمل لا يجعل الوظيفة أداة استغلال و طريقا 
للإثراء غير المشروع. قال تعالى: (و من یغلل یات ہما غل یوم القيمة ‏ آل 
عمران: ١٦١‏ و الأمانة في التاحی أن يكون صادقا في بيعه و شرائه ناصحا 
للناس رفیقا هم و الأمانة 2 الجار أن يرعى حق جار و یتجنب إيذاءه و 
يستجيب للهفته» و يفرح لفر حه» و يشا رکه آحزانه فالأمانة ععناها الصحيح 
قيام کل انسان ما کلف به» فجندي آمین یقدر الواجب و يتحمس 2 آداته 
آشرف من مائة جندي لیسوا على غرارهم و طبیب أمين یسهر على مرضاه و 
بخلص في رعايتهم أفضل من مائة طبیب يرون بالاسرة في فتور و استرحای و 
ينظرون للمرضی بھی السخرية و اللازدرای و مدرس آفین E‏ العلم من 
الفصول ليرددوا كلمات ميتة يائسة» و مهندس أمين يراعى شؤون المدينة بقلبه و 
قالبه و يخطط و ينفد» و يسهر على مصالح بلديته خير من مهندس جیا على 

الله اكبر الله اكبر الله اک اَيْھا المسلمون ارحموا إخوانكم الضعفاء و 
ری یت کپ ربج تعا ی: دول 
الله و الّذينَ مَعَهُ اشذآء عَلَى الکفار رحماء : يهم * الفتح: ۲۹)ء فالرحمة صفة 


كمال با يغاث الملهوف و يتزل المعروف. روى ابن حبان في صحيحه عن ابن 


کو رب 


رسول الله أي الناس أحب إلى الله فقال: (أحب الناس إلى الله أنفعهم للناس و 
أحب الأعمال إلى اللہ سرور تدخله على مسلم تكشف عنه كربة أو تقضي 
عنه دينا أو تطرد عنه جوعاء و لان أمشي مع أخي فی حاجة أحب إلي من أن 
أعتكف في هذا المسجد شهراء و من كظم غيظا و لو شاء أن عضیه أمضاه ملا 
الله قلبه رضى يوم القیامق و من مشى مع أخيه في حاجة حتى يقضيها له ثبت 
الله قدمه يوم تزول الأقدام), فرحم الله من مع أوامر ربه فعملء و ألقى إليه 
حديث رسوله فأذعن و قبلء رحم الله المؤمنين المخلصين و العاملين الصلحین 
رحم الله الصحابة و الآل و الخلفاء الراشدين أولي الفضل و النهى و الکمال؛ 
رحم الله سيدنا أبابكر و عمر و عثمان و عليء و انصر اللهمّ ملك المغرب 
الأرشد البدر الساطع الأسعد» رافع العلم» و خليفة البطل الراحل المنعم» من آتاه 
الله الملك و الأماى جلالة الملك الحسن الثاني اللهمٌ اجعله حير حلف لخير سلف؛ 
احفظ ولي عهده الأحد سمو الأمير سيدي محمد هم أصلح لنا ديننا الذي هو 
عصمة أمرنا و اصلح لنا دنيانا الي فيها معاشناء و اصلح لنا آخرتنا الي إليها 
معادناء و اجعل الحياة زيادة لنا في كل خی و احعل الموت راحة لنا من كل 
کر اللهم إنا نعوذ بك من جهد البلاء و درك الشقاء و سوء القضاء و شماتة 
الأعداء اللهم اجعلنا هادين مهتدين غير ضالين و لا مضلين» حربا لأعدائك و 
سلما لأوليائك نحب بحبك من أطاعك من خلقك» و نعادي بعداوتك من 
حالفك من خلقك» اللّهِمّ لا تدع في مقامنا هذا ذنبا الا غفرته و لا هما الا فرجته 


و لا دينا إلا قضيته و لا حاحة من حوائج الدنيا و الاخرة إلا قضيتها برحمتك 


للم لا تشمت بنا عدوناء و لا تحعل مصيبتنا في ديننا و لا تحعل الدنيا أكبر همنا 
و لا مبلغ علمنا و لا إلى النار مصيرنا و لا تسلط علينا بذنوبنا من لا يرحمناء 
للم اغفر لنا ما قدمنا و ما خرنا و ما أسررنا و ما أعلننا و ما أنت أعلم به مناء 
للم ارحمنا و ارحم والدينا و ارحم من علمنا و ارحم من سبقنا بالإبمان و لا 
تحعل في قلوبنا غلا للذين آمنواء ربنا إنك رژوف رحيمء و صل اللَهِمّ و سلم 
على سيدنا محمد عبدك و رسولك البي الأمي الأمين و على اله و أصحابه آمین 
سبحان ربك رب العزة عما يصفون و سلام على المرسلين و الحمد لله رب 
العالمين. 


دُعَاء التوحيد 
مر ا با ي لګ مر و پان عت ”ام و و گی 027 
پا الله یا یا اللہ لا اه الا الله مُحَمَّد رَسُول اللہ يا رَحْمَنْ یا رحیم يا 5 


سے 
7ف 


کرم فاغف عٽي و ر ارْحَمْي با مت توفني مُسْلمًا و لقني بالصّالحِينَ 
للم اغفر لي و لآبائي و | مها و ء و مهات روجتي و لأجدادي و جَدَايٍ و 
3 خَوَايٴ و و لأغتامي ونان ر اغراي و خالا و 
۱ حکیم الآرزواسي و للْمُوْمَینَ وَ لمات الاخیاء مهم و الأَمْوات 
ا الله تَا َعَالى عَلَيْهِمْ اَجْمَعینَ> برخمتك ا ارم الراحمین ر امد لله رب 


= عم 


لزوم اثباع مذاهب الأئمة 
حَسْمًا للفوضی الڈنیة 
بقلم 


الخطيب و المدرس في مسجد السلطان بحماة في سوريه 
العلامة الشيخ محمد الحامد 


مكتبة المنار 


الأردن -- الزرقاء 


بسم الله الرحمن الرّحيم 


از و الصا و الو على مدا رتسل اش 

إليك - أيّها القارئ الكريم - هذه الرسالة العلمية الفذة الي تحمل عنوان 
(لزوم اتباع مذاهب الأئمة حسما للفوضى الدنية)» و قد ألفها والدي رحمه الله 
ما كان واقعا في شراك مرضه الأخير جوابا لسؤال توجہ به إليه - و إلى غيره من 
العلماء الأفاضل - فضيلة الشيخ أحمد البیانونٰ حفظه الله فتحشم مشاق الاجابة 
بالبحث و التدقيق العلميين» بالرغم من معاناته الآلام الشديدة. و لقد ضمنها 
فضيلة الأستاذ البيانون في كتابه (الاجتهاد و ا جتھدون) جزاہ الله تعالى خيراء الا 
أن قمت بالقارنة بين ما جاء في کتابه و بين النسخة المخطوطة في مكتبتنا فرأيت 
تغييرا غير مقصود في بعض الكلمات و تقديما و تأخيرا و حذفا لكلمات أحياناء 
و لمقاطع كاملة أحيانا أحرى» و أنا أعلم أن ذلك ما وقع سهوا من الناشرين 
للکتاب؛ فلا یسعیٰ إلا أن أبرئ ساحتهم. 

و الآن أضع الرسالة بين يديك - أيّها القارئ - لتكون على علم يبهذا 
الموضوع الحلل - موضوع الاجتھاد - الذي كثيرا ما لاكته الألسنة القاصرة من 
غير فهم و لا روية» و قد سعيت في هذه الرسالة أن أضع الحق في نصابه ثي النقل 
عن الأصل المخطوط متحريا فيها الأمانة العلمية الى نشأنا عليها والدي رحمه الله. 

و من ا حدیر بالذكر أن أعترف بفضل و مساهمة فضيلة الأستاذ عبد 
الحميد طهماز في النظر في بعض المسائل الواردة فيهاء لا سيما و قد قرأها والدي 
عليه و على فضيلة الأستاذ الفاضل الشيخ محمد علي المراد كما يظهر ذلك 
التواقيع الى ذيلت ما حاتمة هذه الرسالة» كان والدي رحمه الله يفعل ذلك من 


- A“ — 


حرصه على عدم الاستقلال باصدار الفتوى بنفسه مع كفايته لذلك تواضعا منه» 
و الله يقول الحق و هو يهدي السبيل. ضحوة الخامس من ذي الحجة سنة ۱۳۸۹ 
ھ. [۱۹۷۰/۲/۱۱ م.] 
محمد الحامد 
بسے الله الر من الرّحيم 

إلى الأستاذ الفاضل الشيخ محمد ا حامد ا حترم 

السلام عليكم و رحمة الله و بركاته. 

و بعد فقد حاعن شاب بالنصوص التالية» ألقاها إليه بعض دعاة 
اللامذهبية» فأرحو التفضل بالحواب الشافي صيانة للمسلمين من أن ينهاروا في 
تيار الآراء و الأھواء بعد طرح آقوال العلماء و الفقهای أبقاكم الله أنصارا 
للحق» و ذخرا للاسلام و السلمین آمين. 

و السلام علیکم و رحمة الله و ب رکاته. 

سورية - حلب: ا حبیلة 

في ۲۱ من صفر ۱۳۷۸ هب. 

أجد عز الدين البيانوي 

١‏ - «اذا صح ا حدیث فهو مذهي» 

أ- ابن عابدين في الحاشية )1۳/١(‏ وق رسالته: رسم المفي (4/۱) من 
بحموعة رسائل ابن عابدين. 

ب - الشيخ صاخ الغلا في (ايقاظ الهمم) (ص: .)١٦‏ 

ج - و نقل ابن عابدين عن (شرح المداية) لابن الشحنة الكبير شيخ ابن 
الحمام ما نصه: «إذا صح الحديث و كان على حلاف المذهب عمل بالحديث»» 


۸۷ — 


و يكون ذلك مذهبه و لا يخرج مقلده عن كونه حنفيا بالعمل به فقد صح عن 
أبي فة آنه قال: «إذا صح الحديث فهو مذهي» وقد حكى ذلك الامام ابن 
عبد البر عن أبي حنيفة و غيره من الأئمة. 

؟ - «لا يحل لأحد أن يأحذ بقولنا ما م يعلم من أين آحذناه». 

و في رواية: «حرام على من لا يعرف دليلي أن يفي بكلامي». 

وقد زيد في رواية: «فاننا بشر نقول القول اليوم» ونرجع عنه غدا». 

و في أخرى: «ويحك يا يعقوب رو هو ابو يوسف) لا تكتب کل ما 
تسمع مب فان قد أرى الرأي اليوم» و آت رکه غدل وأرى الرآي غدا» و آتر که 
بعد عد». 

ابن عبد البر في «الانتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء» (ص: 55 )١‏ 
وابن القيم في «أعلام الموقعين (۳۰۹/۲) وابن عابدين في حاشية على البحر الرائق 
(/۲۹۳)ء و في رسم الفق (ص: ۲۹ و ۳۲) و الشعراني في الميزان )55/1١(‏ 
بالرواية الثانية والثالثة رواها عباس الدوري في «التأريخ» لابن معين ("/۱/۷۷). 

۳ - و قال الشعراني في الميزان: )57/١(‏ ما مختصره: و اعتقادنا و اعتقاد 
كل منصف في الامام أبي حنيفة رضي اللہ عنه أنه لو عاش حي دونت الشريعة» 
و بعد رحيل الحفاظ في جمعها من البلاد والثغور» و ظفر بماء لأحذ با وترك كل 
قياس كان قاسه» و كان القياس قل في مذهبه كما قل في مذهب غیرہ بالنسبة إليه. 

4 - و مادام العلماء قد خدموا الحديث الشريف» فبينوا صحيحه من 
سقیمه و ناسخه من منسوخه... فلم لا يسوغ لأهل العلم بذلك أن يجتهدوا في 
الدین كما احتهد الأئمة الأولون؟ 


RK 


بسے اللہ الرهن الرّحيم 
لزوم اتباع مذاهب الأئمة حسما للفوضی الذنية 

امحمد لله) و الصلاة و السلام على .سبدنا عمد رسول اللو علی آله و 
صحبه. و الهتدین مدیه. 

أمّا بعد فيطيب لبعض الناس أن یشاغبوا على الذاهب ا تبعةء الق 
استنفذ أصحابها وسعهم في استتباط الأحكام من منابعها الأصلية و في ت ركيز 
القواعد الشرعية العامة» الي تنبئ علیها جزئیات الأحكام» و فرعیات التکالیف؛ 
و بذا عظمت النعمة الاهية علینا بکثرة الثروة العلمیق و وفرة العرفة الدینیق 
فأصبح صرح التشریع الاسلامي مشید البناء» شا حا إلى العلای بعیدا عن الفوضی 
الي شاعت في الأمم قبلناء (من الّذينَ فَرَقُوا ديتهُمْ و کاثوا شيعا کل حزب بما 
لَديْهمْ فرخون * الروم: 0۳۲ 

لکن هذا الفریق من الناس یعمدون إلى زعزعة الثقة بھاء و یدعون إلى 
احتهاد جدید ممائل» و لو ۸ يكن لاستیفاء شروطه باطلاقها مکان في الوحود 
الآنء لیزعم القاصرون في عقوم وی علومهم أفهم أهله وحملة لوائه» و أن هم أن 
يجتهدوا كما اجتھد الأولون» مستدركين على مذاهبهم أمورا هم مقصرون 
بزعمهم فيهاء و هم من أجل هذا يعمدون إلى نشر كلمات مخلصة آلقاها الائمة 
رحمهم اللہ تعالى إبراء لذمهی و تخفيفا للعبء الديئ عن کواهلهم و إقصاء 
لجرائر السوء أن تنسحب بعدهم بسيبهم» لكنهم ألقوها إلى الكاملين في 
مداركهم و علومهم. ليحسنوا التصرف العلمي بھاء فيقوموا العوج في بعض 
الشؤن ما استطاعواء بفرض وجوده و تقدير حصوله و ذا كقول كل منهم 
رحمهم الله تعالى: (إذا صح الحديث فهو مذهي) و نحو هذا مما سترى توليته و 


>0 ان اشامن " 

بيد أن بعض الرقعاء طبلوا له و زمّرواء و قاموا ينعقون في الأوساط 
السأذحة بوجوب إعادة النظر في مقررات الأئمة» متمثلين بکلام هو في ذاته حق 
لكنهم أرادوا به باطلاً. 

و الذي علينا علمه و العمل به هو ما قرره فقهاؤنا رحمهم الله تعا یل من 
أن الاجتهاد المطلق في الأحكام ممنوع بعد أن مضت أربعمائة سنة من هجرة 
سيدنا ومولانا محمد رسول الله صلى الله عليه وسلم. وهذا ليس حجرا على فضل 
لله تعالى» أن بمنح ناسا من متأحري هذه الأمة مثل ما منح ناسا من متقدميهاء 
كلا فانه لا حجر على فضل ربنا سبحانه» و لکن لثلا يدعي الاجتهاد من لیس 
من أهلی فنقع في فوضى دينية واسعة» کال وقعت فيها الأمم من قبلنا. من أحل 
ذلك رأى العلماء الأتقياء» اقفال هذا الباب إشفاقا على هذه الأمة أن تقع في 
الخبط و الخلط باتباعها أدعياء الاجتهاد الذين ليست لهم مؤهلات اجتهدين» لا 
علما و لا ورعا و لا نورا ربانیا و توفيقا إليهاء و فتحا رحمانیاء كالذي فتحه الله 
على سابقيناء الذين كانوا مع هذا كله على قرب من زمن النبوق و الاسلام غض 
طري» لم يعمل فيه الزمن عمله تكديرا لصفائه» و تغييرا لروائه. 

ألا فليعلم الناس عموما و الرقعاء منهم حصوصا أن المجتهد الطلق» 

من شرطه أن يكون في العلم بالعربية كالعرب أنفسهم» قبل أن تدحل 
العجمة لغتهمء ليفهم النصوص الدينية من كتاب وسنة» فهما صحيحا غير 
مشوب بكدورة و على هذا ينبغي أن يصل إلى مستوى في فهم أساليب البيان 
العربي يفرق به بين الصريح و الظاهرء و ا حمل و الحقيقة» و امحاز» و العام» و 
ا خاصء و ا حکم و ا متشابه و الطلق و المقيد و النص... اح. 


و من شرطه أن يكون عارفا بالكتاب القرآن الکریم معرفة تامق إذ هو 
الأصل الأول للتشريع» و البحر الزاخر للعلم. 

و من شرطه أن يكون ملما بالسنة الشريفة» و هي أقوال النبي صلی الله 
عليه و سلم و أفعاله» و تقريراته لمن يفعل في حضوره شيئاء فان سكوته عليه 
علامة الجواز» إذ لو كان حراما لنهى عنه من حيث إنه صلی الله عليه و سلم 
معصوم عن العصيان و منه الكتمان. 

هذا الا ام بالسنة الشريفة الي تتعلق بھا الأحكام التشريعية» بوجه عام 
سليم» بحيث يفرق بين صحيحها و ضعيفهاء ليس متيسرا لكل أحد. 

و من شرط امجتهد أن يكون عارفا كل المعرفة» بالناسخ و المنسوخ من 
الأحكام» لفلا يعتمد المنسوخ دون الناسخ الذي استقر عليه العمل لأنه متأخر في 
الورود عن النسوخ و العبرة للمتأحر ورودا سنة كان أو كتابا. 

و من شرطه معرفة مواقع الاجماع لكيلا یخرج عنه فيكون متبعا غير 

قال الله تعالى: (وَ من يُشَاقق الرّسُولَ من فد ما ين له دی و يتب 
یر سَبِيل الْمُؤْمنِنَ وہ ما تولی و صله جَهَنَمَ و سآءت مَصِيرًا * النساء: ۱۱۵). 

ومن شرطه أيضا معرفة القواعد الأصولية للكتاب الكريم» والسنة الشريفة 
الى اصطلح عليها العلماء و الفقهاء الأصوليون, و ما لم يعرفها المعرفة التامة كان 
قاصرا و لا جدر به القعود في مقعد الاجتھاد المطلق و تسنم ذروته الرفيعة. 

و أن يكون في هذا معروفا بتلقي العلم عن أهله و مشهودا له بالتحقيق 
الدقيق» و غير مطعون عليه في علم أو عمل أو اعتقاد بل يكون عدلاء فاضلاء 
كاملاء قادرا على الغوص في لحج العلم و أعماقه و مكامن الحجج» و له من 


قوة المعرفة بعلل الأحكام و الاستنباط منهاء النصيب الأوق» و ال حظ الأوفرء 
ليقدر على قياس ما لا نص فيه على ما فيه نص» قياسا صحيحا غير منخدش. 

الأمة الاسلامية على وفرة عددهاء لم ينبغ منها نبوغ الاجتھاد الا عدد 
قليل لصعوبة ارتقاء درجه» و بلوغ الغاية فيه» فلنعرف لأنفسنا ضعفهاء و لنسر 
وراء الأئمة» فذا أسلم و أعلم و أحكم. 

و لا يدعي الاحتهاد الطلق في زماننا الا ناقص العقلء قليل العلم» رقيق 
الدين. و قد رأينا بعض الحمقى الذين زعموا الاجتهاد لأنفسهم يطلعون علينا 
بالغرائب من الاستنباطات الى لا تستحق قبولا من عابد عاقل» فضلا عن عام 
عاملء و رحم الله أمرئئ عرف حده فوقف عنده. 

نعم قد تعرض بعض الحوادث ف زماننا هذا ما لم يعهده الناس من قبلء 
فيتشوقون إلى معرفة أحكامها. 

و المخلص من الحيرة هو النظر في فروع الفقه و قواعدہ الكلية فانه 
كفيل بتعريفنا بحکم ا حدید من الحوادث» فلقد توسع أقدمونا من الفقهاءء في 
تقدير الحوادث و استنباط أحكام لما فكتبوا كثيرا و كثيرا جداء حي صار ما 
كتبوه بحورا زاحرة» يغوص الغواصون إلى قعورهاء» و یستخرجون منها دررا 
صافية جديرة بالاعجاب. 

على أنه لا مانع من الاجتهاد للتعرف إلى أحكام جزئية فردية طارئة 
ولکن لا يتقنه إلا افراد معدودون الآن تتمخض عنهم بلاد الاسلام وأقطاره» و 
ليس هو لكل من يرى نفسه عاماء أو يزعمه البسطاء من الناس عالا. 

و فا أحزنا هذا لأن الاسلام كامل في ذاته» و ما من حادثة تقع تحت 
أدم السماء الا و له حكم فيهاء و قد قال الله تعال: (الْيَوْمَ أكْمَلت لکم دیتکم 


نس ۹)۲ ۔ 


لس منت عَلَيْكُمْ نغمتي وَ رَضيت لَكُمْ الاملاع ديئا * المائدة: ك. 

فلن يقف شرع الله الكامل جامدا أمام الحوادث لا يبدي حراكاء و قد 
نفى الله سبحانه النقص عنه. 

و بعد فنحن ملتزمون مذاهبنا فيما عدا الحوادث الفاذة و لسنا محتهدين» 
حن نف من الأحاديث الشريفة ابتدای فان أنظار الأئمة أبعد و أعمق من 
أنظارنا القاصرق قد أسرجوا لنا الفقه و ا حموہ فما علينا أن نتبع الا ما أقروه» 
كما لو أفتونا به و هم أحیاء لا سيما و الأحاديث النبوية الشريفة» فيها صحيح 
الثبوت» و فيها حسنه» و فيها ضعیفه» و منها المنسوخ حکمه و منها الوضوع 
المصنوع الذي لا أصل له فاقتحام لحة الاجتھاد مهلكة على الضعفاء. 

حل عنك الأوهام يا أم عمرو * و دعینا من طيشك المعهود 

كتب الله كل خیر و بر * ثابت في الوقوف عند الحدود 

ثم إن فتح باب الاجتھاد في هذا الزمن» مؤذن بتعدد المحتهدين الأدعیای 
تعددا لا يحيط به حصر» إذ كل من آنس قي نفسه - بزعمه - القدرة على 
الاحتهاد دعا إلى تقليده و اتباعه و هنا الكارثة الکبری» و المصيبة العظمى» 
تشتت الشمل» و تفرق احمع» و تمزيق الوحدة» و كل ذا يستتبع من المصائب و 
البلاياء ما يحرص کل عاقل على اجتناب الأحذ بأي سبب موصل إليه 

اللهمّ أهمنا رشدناء و أعذنا من شر أنفسناء و أوقفنا عند حدود الأدب» 
و اصرف عنا الغرور» و اكشف عنا من البلاء ما لا يكشفه غيرك يا كريم آمين. 


فصل 

و لننظر بعد إلى تلك الکلمات الي آثارها هولاء الفوضويون متوخین با 
حاحة في أنفسهم» لا يستجيب إلى قضائها شم إلا من شاء أن يكون معولا 
هداما لصرح الاسلام؛ و هو الدين التین الذي لن يشاده أحد الا غلبه» و صير 
سعيه رمادا تشتد به الريح في يوم عاصف. 

و لیکن على بال هؤلاء أن العلماء يعرفون تلك الأقوال» الي فاه با 
الأئمة رضي الله تعالى عنهم» و لكنهم إلى حانب هذه المعرفة» يدركون امدف 
الذي استهدفه الأئمة منهاء و العالم العاقل يفهم ما يعنيه العالم العاقل. 

الكلمة الأولى 

قال الامام أبو حنيفة رحمه الله: (إذا صح الحديث فهو مذهي) و قد 
ذكرها العلامة الشيخ ابن عابدين في حاشيته الكبرى المسماة (رد احتار) و في 
رسالته المسماة (رسم المفي). 

و نقل أيضا عن (شرح افداية) للعلامة ابن الشحنة قوله: إذا صح 
الحديث و كان على خللاف الذهب عمل بالحديث» و يكون ذلك مذهبه و لا 
يخر ج مقلده عن كونه حنفيا بالعمل به فقد صح عن أبي حنيفة أنه قال: (إذا 
صح الحديث فهو مذهي). 

وقد حكى ذلك الامام ابن عبد البر عن أبي حنیفة وغيره من الأئمة اه. 

أقول: إننا لا ننازع في صحة ذلك عن الامام» لكنه ليس على إطلاقه» 
إذ ليس کل أحد يقوي على الاجتهاد و الاستنباط فالمراد به من بلغ هذا المبلغ؛ 
و أدرك هذا الدرك آما صغار ا حصلین فان اقتداءهم بأئمتهم أحمد عاقبة» و 
أسلم غائلة. و إن تعدوا طورهم اغترارا بأنفسھمء هلكوا و أهلكوا و كان من 


آمانة النقل العلمي على ناشرها و قد عزاها إلى (رسم المفي) و (رد احتار) لابن 
عابدين كان عليه أن يذكر التعقیب عليها للا يضع ناظرها الساذج موضع الحيرة 
فیج عليه في دينه» إذ ۸ يبق له اطمئنانًا إلى مذهب إمامه. 

و إليك التعقيب الذي كتبه ابن عابدين» فقد قال في (رسم المفيي) 
بالحرف الواحد: 

قلت: و لا یخفی أن ذلك لمن كان أهلا للنظر في النصوص و معرفة 
محكمها من منسوخهاء فاذا نظر أهل المذهب في الدليل و عملوا به» صح نسبته 
إلى المذهب» لكونه صادرا باذن صاحب الذهب إذ لا شك أنه لو علم بضعف 
دليله رجع عنه» و اتبع الدليل الأقوى. 

و لذا رد ا حقق ابن الحمام على المشايخ حيث آفتوا بقول الامامين - أي 
أبي يوسف و محمد - بأنه لا يعدل عن قول الامام الا لضعف دليله. 

رو أقول) أيضا: ينبغي تقييد ذلك .ما إذا وافق قولا في المذهبء إذ ۸ 
يأذنوا بالاجتھاد فيما حرج عن المذهب بالكلية مما اتفق عليه أئمتناء لأن 
اجتهادهم أقوى من احتهاده فالظاهر أنهم رأوا دليلا آرجح ما رآه حؾ لم 
يعملوا به» و لهذا قال العلامة قاسم في حق شيخه خاتمة ا حققین الكمال بن 
الهمام: لا يعمل بأبحاث شیخنا ال تخالف المذهب. 

وقال في تصحيحه على القدوري: قال الامام العلامة الحسن بن منصور 
بن حمود الأوزحندي, العروف بقاضيخان في كتاب الفتاوى رسم الف في 
زماننا من أصحابنا إذا استفى عن مسألة إن كانت مروية عن أصحابنا - ا حنفیة 
- في الروايات الظاهرة بلا حلاف بينهم» فانه بميل إليهم و يف بقولهم و لا 
يخالفهم برأيه» و إن كان محتهدا لأن الظاهر أن يكون الحق مع أصحابنا و لا 


= وه - 


یعدوھم و اجتهاده لا يبلغ اجتھادھم و لا ينظر إلى قول من خالفهم» و لا 
تقبل حجته أيضاء لأنهم عرفوا الأدلة و ميزوا بين ما صح و ثبت و بين ضده 
الخ... ثم نقل نحوه عن شرح برهان الأئمة على أدب القضاء للخصاف. 

(قلت): لکن رعا عدلوا عما اتفق عليه أئمتنا لضرورة و نحوهاء كما مر 
في الاستئجار على تعليم القرآن و نحوه من الطاعات» الى في ترك الاستفجار 
عليها ضياع الدين كما قررناه سابقاء فحينئذ يجوز الافتاء بخلاف قولهم كما 
نذكره قربيا عن الحاوي القدسي» و سيأت بسطه أيضا آخر الشرح عند الكلام 
على العرف. 

رو الحاصل) أن ما حالف فيه الأصحاب إمامهم الأعظم لا يخرج عن 
مذهبه إذا رححه المشايخ العتبرون و كذا ما بناه المشايخ على العرف الحادث 
لتغير الزمان أو لضرورة و نحو ذلك لا يخرج عن مذهبه أيضا لأن ما رححوه 
لترجح دليله عندهم مأذون به من جهة الامام» و كذا ما بنوه على تغيير الزمان و 
الضرورة» باعتبار أنه لو كان حیا لقال ما قالوه لأن ما قالوه إنما هو مب على 
قواعده أيضاء فهو مقتضى مذهبه. (انتهى المقصود من كلام العلامة ابن عابدين 
رحمه الله تعالى). 

و الذي نقلته عنه هنا من (رسم المفي) له» أوسع مما ذكره في (رد 
امختار) له» حول هذا الموضوع. و بذا يتضح المراد من قول الامام رحمه الله تعالى» 
و يبطل ما يطلبه الباعثون للفتنة الدينية من رقادها و الحمد لله تعالى. 

الكلمة الثانية: 

قال الامام أبو حنيفة رحمه الله تعا ی: 


(لا يحل لأحد أن يأحذ بقولنا ما م يعلم من أين أحذناه). 


و في رواية: (حرام على من لا يعرف دليلي أن يفي بكلامي). 
و قد زيد قي رواية: (فاننا بشر نقول القول اليوم و نرجع عنه غدا). 
وق أخرى: (ويحك يا يعقوب - و هو أبو يوسف - لا تكتب کل ما 
تسمع مین فان قد أرى الرأي اليوم» و أتركه غدا و أرى الرأي غداء و أتركه 
بعد عد). أشب. 

ثم عزا الناشر هذه الروايات إلى مآخذھا من كتب الرواية و العلم. و قد 
ظفرت بقول لأبي يوسف نحو هذاء رواه ابن قيم الجوزية قي الجزء الثاني من كتابه 
(أعلام الموقعين) فقال: و قال بشر بن الوليد قال أبو يوسف: لا يحل لأحد أن 
يقول مقالتنا حي يعلم من أين قلنا. اه. 

غير أن الروايتين الثالثة و الرابعة وحدت ف (الیزان) للامام الشعران ما 
يشاكلهما مرويا عن الامام بحاھد أحد أئمة السلف هو: و كان بحاهد يقول 
لأصحابه لا تكتبوا عن كل ما أفتيت به و إنما يكتب الحديث» و لعل كل شئ 
آفتیتکم به الیو م آرجع عنه غدا. اه.. 

و قد عرزا الناشر إلى ميزان الشعران أنه قول للامام أبي حنيفة و لک 
بعد البحث الدقیق عنه وجدته قولة حاهد. و ذا لا يضير» بأي تقدیر فان الور ع 
في الدین سربال سلفنا الصاح كلهم أجمعين و هو ن دل على شئ فانه يدل على 
أن القوم متخلون عن حظوظ آنفسهم و قد آحلصوا الله تعا ی في الاستنباط 
فکانوا ا الدلیل الدی» سلس له قيادهم. و قام عليه رشادهم. فهم لا 
متنعون عن الرجوع الى الحق» و لا يستعصون عن الترامي في أحضانه. 

و قد أف الشيخ الامام عز الدين بن عبد السلام رحمه الله تعا ی إنسانا 


فتوى ثم تبين له أنه أخحطأ فيهاء وقد ذهب عنه المستف» وهو لا يعرفه» فبعث من 


- ۹۷ ب 


ينادي ثلاثة أيام في القاهرة سوکان فيها- بخطته في فتياه» وأن الصواب خلافها. 

و فی كتاب امیر المؤمنين عمر إلى أبي موسى الأشعري» و قد ولاه 
القضاء: (... و لا یمنعك قضاء قضيت فيه اليوم فراجعت فيه رأك فهديت 
لرشدك أن تراحع فيه الحق» فان الحق قديم لا يبطله شئ» و مراجعة الحق خير من 
التمادي في الباطل). 

هذه سنة المخلصين من العلماء و الفقهای فهي مكرمة أكرمهم الله يما. 
و إذا نظرنا إلى أن المحتهد ذو أطوار في احتهاده و أنه قد يتبين له اليوم من الدليل 
ما لم يتبين بالأمس» ازددنا يقينا بأن هذه الخطة هي محض الرشاد» وأا واجبة 
الاتباع» لکن ما رجع عنه الأئمة ما كانوا قد اعتمدوه معروف لدی أصحاهم و 
الأمناء من أرباب النقل عنهم. وكله مبسوط فی كتب الفقه أا بسط فلم يبق 
بحال بعد إلى الشغب على مذاهبهم بالقاء الشكوك فيها و نشر الريب لدى العامة 
البسطای فانه يلقيهم في متاهات فكرية لا حدود ها فيخبطون في دينهم خبط 
عشوای يتلمسون معا م الطريق فلا يجدوها. 

و من السن جدا آن نذکر هنا قول شیخنا الامام الكوثري طیب الله 
ثراه» في مكتوباته المطبوعة» بعنوان (مقالات الكوثري) أن اللامذهبية قنطرة 
اللادينية» أي فهي تدفع إليهاء و تلقي غير التمذهب في أحضافاء فیمرق آخر 
الأمر من دينه» فیخسر ا خسران المبين» (و على نفسها جنت براقش) فلیحذر 
الوفق هذا الزلق فانه وحیم العاقبة سیم الغبة. 

وسبب ذلك الضلال كله» تشكيك مشکك فج الفکر. ناقص العلم قلیل 
العقل» أهل مكة أدرى بشعابھاء وأهل الفقه أدرى .عذاهب آئمتهم ما تقرر منها؛ 
و ما وقع الرحوع عنه فلیتق اللہ هؤلاء الشاغبون الذین بجادلون بغیر روية» و 


6۸ - 


ليبقوا على أنفسهم لفلا بظهر عوارهم آمام ا حققین أساطين العلم و أعلام اليقين. 

أما قول الامام: (لا يحل لأحد ان یف بقولنا حى یعلم من أين آحذناه). 

فاليك تحقیق النظر العلمي فیه: 

إنه كان من الحدارة العلمية .عکان أن یتبع الناشر هذا الذي نقله عن 
الامای بتوضيح العلماء له و تفسيرهم یاه بأنه بالنسبة لقوم دون قوم و لفريق 
دون آخرء فان المفتين درحات» فبعضهم ناقل فقط» و بعضهم مرحح» و الذي 
يشترط في هذا لا يشترط في ذاك كما سترى إن شاء الله تعالى» فالرحح 
مشروط في إفتائه أن يكون عارفا بالدلائل» و أهلا للنظر فيهاء بالمقارنة بينها و 
الموازنة» فحصا دقيقا و غوصا عميقاء فاذا صدر بعد هذا صدر عن عرفان» وأفى 
على بينة و برهان» و إذا لم يول الأمر هذا الاهتمام» و له من الأهلية ما له» كان 
مفرطا آنما لتضییعه نعمة اللہ عليه» ولإغلاقه على نفسه باب تحقيق أذنه إمامه في 
فتحه» و قد كان من الواحب الديئ عليه أن يسبر الحقائق سبرا صحيحاء هو 
فوق القناعة من العلم بمعحض التقلید بلا معرفة للديل» و ذا شأن القاصرين 
الملأذون لهم فی حكاية أقوال الأئمة من غير استدلال لحاء كالذي عليه عامة العلماء 
والتفقهة في سائر الأعصار والأمصار. 

و من أجل هذا الذي قاله الإمام رحمه الله تعالى» و للحرية الدينية 
الممنوحة شرعا في العلم أيضاء شمر أقوياء العلماء عن سواعد ا جحدء فنظروا قي 
المآخذ و المصادر للأحكام و قارنوا بينهاء فرحح لديهم قول الامام تارة» و قول 
صاحبيه أخرى. و لکن هؤلاء لا يدعون الاجتھاد المطلق» فان بحوثھم تدور تي 
فلك المذهب و تسیر في خططه و قواعده فهم مرححون فقطء و لا يعدو 
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احتهادهم حدود التر جیح. 

و قد أحببت قبل توضیح الفقهاء لتلك القولة من الامام» أن آنقل هنا 
حلاصة وجيزة عن طبقات القهاء ما نقله في (رسم المفي) العلامة الشیخ ابن 
عابدین عن رسالة في هذا الوضوع للعلامة الکبیر شس الدین محمد بن سلیمان 
الشهیر بابن كمال باشاء من علماء القرن العاشر امجري. 

و ان أكتفي هنا عجرد التعداد مع التمثیل القلیلء ابتعادا عن التطویل 
لضیق القام عنه. 

رالطبقة الأولى) طبقة احتهدین في الشرع کالائمة الأربعة و من سلك 
مسلکهم من غير تقلید لأحد. 

(الثانية) طبقة اجحتهدین قي الذهب كأبي یوسف و محمد و سائر 
أصحاب أبي حنيفة القادرین على استخراج الأحكام عن الأدلة حسب القواعد 
ال قررها أستاذهم, و إن خالفوه في بعض أحكام الفرو ع. 

(الغالغة) طبقة ابحتهدین في السائل ال لا رواية فیها عن صاحب 
الذهب. کال خصاف؛ و الطحاوي» و الكرحي» و الحلواني» و السرحسي و 
الپزدوي» و قاضیخان فائھم لا یقدرون على الفة الامام لکنهم یستنبطون 
حسب أصول قررها. 

(الرابعة) طبقة أصحاب التخریج من القلدین کالرازي ابحصاص -و هو 
غير الفخر الرازي الشهیر- و أضرابه» فافم لا یقدرون على الاحتهاد» لکنهم 
لاحاطتهم بالاصول یقدرون على تفصیل قول ذي وجهین عن صاحب الذهب. 

(الخامسة) طبقة آصحاب التخريج من القلدین کالقدوري و صاحب 


ا مدایق و أمثالهماء و شأنهم تفضیل بعض الروایات على بعض آخر. 


(السادسق طبقة المقلدين القادرین على التميز بین الأقوى و القوي» و 
الضعيف» و ظاهر الرواية» و ظاهر المذهبء و الروايات النادرة كأصحاب المتون 
المعتبرة» كصاحب الکتز و صاحب المختار» و شأنهم أن لا ينقلوا في كتبهم 
الأقوال المردودة و الروايات الضعيفة. 

(السابعة) طبقة المقلدين الذين لا يقدرون على ما ذکر؛ و لا یفرقون 
بين الغث و السمين» و لا عیزون الشمال من اليمين» بل يجمعون ما یجدون 
كحاطب ليل» فالويل لمن قلدهم كل الويل. (انتھی باختصار). 

و ا مع بعد إلى توضيحه في (رسم المفيٍ) لتلك الكلمة المروية عن الامام 
رحمه اللہ تعالى» قال: (ثم اعلم) أن قول الامام: لا يحل لأحد أن يفي بقولنا... الخ 

(أحد ما أن يكون الراد به ما هو المتبادر منه» و هو أنه إذا ثبت عنده 
مذهب إمامه في حكم» کوجوب الوتر مثلاء لا يحل له أن يفي بذلك حن يعلم 
دليل إمامه و لا شك أنه على هذا حاص بالفی اٹ چتھد دون المقلد الحض» فان 
التقليد هو الأحذ بقول الغير بغير معرفة دليله. قالوا: فحرج آحذه مع معرفة دليله» 
فانه ليس بتقليد» لأنه أحذ من الدليل لا من ابحتهد. بل قيل: إن أحذه مع معرفة 
دليله» نتيجة الاجتهاد لأن معرفة الدليل إنما تكون للمجتهد لتوقفها على معرفة 
سلامته من المعارض» و هي متوقفة على استقرار الأدلة كلهاء و لا يقدر على 
ذلك إلا احنهد. أما جرد معرفة أن الجتهد الفلان أذ الحكم الفلاني من الدليل 
الفلا فلا فائدة فيهاء فلا بد أن يكون المراد من وجوب معرفة الدليل على المفيّ 
أن يعرف حاله حي يصح له تقليده في ذلك مع ا حزم به و إفتاء غيره به» و هذا 
لا يتأتى الا المفي المحتهد في المذهب و هو المفي حقيقة» أما غيره فهو ناقل. 


اها 


(لكن) کون الراد هذا بعيد لأن هذا الفق حيث ۸ يكن وصل اى ربتة 
SEE‏ وصل صا لا یلرمه معرفة دلیل a‏ 
على قول. 

ثم قال بعد کلام طویل: 

(الٹائ) من الاحتمالين أن يكون الراد الافتاء بقول الامام تخریجا و 
استنباطا من أصوله. 

(قال) في التحرير و شرحه: (مسألة) إفتآء غير اٹ چتھد .عذهب جحتھد 
تخریجا على أصوله. لا نقل عينه» إن كان مطلعا على مبانيه» أي مآخذ أحكام 
ابجتهد. أهلا للنظر فيهاء قادرا على التفريع على قواعده» متمكنا من الفرق و 
الجمع والمناظرة قي ذلك بأن يكون له ملكة الاقتدار على استنباط أحكام الفروع 
المتجددة الى لا نقل فيها عن صاحب المذهب من الأصول الي مهدها صاحب 
نے وة المي اکھد وه تداق نو الاک کات لا جور 
في شرح البديع للهندي وهو الختار عند كثير من ا حققین من أصحابنا وغيرهم. 

ثم قال بعد كلام: و قيل يجوز مطلقا أي سواء كان مطلعا على المآخذ أم 
لاء عدم المجتهد أم لاء و هو ختار صاحب البديع و كثير من العلمای لأنه ناقل. 
فلا فرق فيه بين العا م و غيره» و أحيب بأنه ليس الخلاف في النقل بل في 
التخريج لأن النقل لعين مذهب ا جحتھد يقبل بشرائط الراوي من العدالة و غيرها 
اتفاقا. (انتھی ملخصا أي ما نقله عن التحرير و شرحه). 

ثم قال الشيخ ابن عابدين بعد كلام طويل: 

(فقد) تحرر تجا ذكرناه أن قول الامام و أصحابه: (لا يحل لأحد أن يفي 
بقولنا حؾ يعلم من أين قلنا)» محمول على فتوى المحتهد في الذهب بطريق 
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الاستنباط و التخریج» كما علمت من کلام التحریر و شرح البدیع» و الظاهر 
اشتراك أهل الطبقة الثالثة و الرابعة و الخامسة في ذلك و أن من عداهم يكتفي 
بالنقل» و أن علینا اتباع ما نقلوه لنا عنهم» من استنباطاقم غير النصوصة عن 
التقدمین و من ترحیحاقمم و لو كانت لغير قول الامام كما قررناه في صدر هذا 
البحت, لأئھم لم يرجحوا ما رححوه جزافاء و انا رححوا بعد اطلاعهم على 
المأخذ» كما شهدت مصففاتھم بذلك (ا ه. کلام الشیخ ابن عابدین). 

آقول: و هذا هو العقول المقبول» و الا تعطل الافتاء في ديار الاسلام؛ و 
ما وحدنا من يحير جوابا في مسألة إلا آقل من قلیل من العلماء الأعلام؛ و في هذا 
الذي اعتمده الفقهاء كفاية لذوي الافهام و السلام. 

الکلمة الثالثة: 

قال الشعران في الیزان: و اعتقادنا و اعتقاد کل منصف في الامام أبي 
حنيفة رضي الله عنه بقرينة ما رویناه آنفا عنه من ذم الرأي و التبري منه» و من 
تقدیعه النص على القياس» أنه لو عاش حؾ دونت أحاديث الشريعة» و بعد رحیل 
الحفاظ في جعها من البلاد والثغور وظفر بھاء لأحذ ما وترك کل قياس كان 
قاسه و کان القیاس قل في مذهبه كما قل ق مذهب غیرہ باللسبة إليه» لکن كما 
كانت أدلة الشريعة مفرقة في عصره مع التابعین و تابع التابعين في الدائن و القری 
و الثغور» کثر القیاس في مذهبه بالنسبة إلى غيره من الأئمة ضرورة لعدم وحود 
النص في تلك السائل الى قاس فيهاء بخلاف غيره من الأئمة» فان ا حفاظ کانوا 
قد رحلوا في طلب الأحاديث و جمعها في عصرهم من الدائن و القری و دونوها 
فجاوبت أحاديث الشريعة بعضها بعضا. فهذا كان سبب كثرة القیاس في مذهبه 


سو رت 


و یحتمل أن الذي أضاف إلى الامام أبي حنيفة أنه يقدم القیاس على 
النص ظفر بذلك في كلام مقلديه» الذين يلزمون العمل يما وجدوه عن إمامهم 
من القياس» و يتركون الحديث الذي صح بعد موت الامامء فالامام معذور؛ و 
أتباعه غير معذورين» و قولهم إن إمامنا لم يأحذ بهذا الحديث لا ينهض حجة 
لاحتمال أنه لم يظفر به أو ظفر به لكن ۸ يصح عنده و قد تقدم قول الأئمة 
كلهم إذا صح الحديث فهو مذهبناء و ليس لأحد معه قياس و لا حجة الا طاعة 
الله و رسوله بالتسليم. (انتهى كلام الشعراني). 

و قد أتيت به كاملا غير مقتضب لتكون فكرة الشعراني واضحة لدى 
القارئ. 

و لعلك ترى في الاحتمال الثاني الذي ذكره تلطفا بالامام منه» و اعتذارا 
عنه» و تو رکا على أتباعه المقلدين. و كلمته بأي تقدير» كلمة حرة فيما يرى» 
على أنه قد نزه ساحة الامام في كلام سابق ها قي (الميزان)» عن الأحذ بالقياس 
مع وجود النص. و مما قاله قي هذا:... و قد روى الامام أبو جعفر الشيزاماري 
- نسبة إلى قرية من قرى بلخ - بسنده التصل إلى الامام أبي حنيفة رضي الله عنه 
أنه كان يقول: كذب و الله و افترى علينا من يقول عنا: إننا نقدم القیاس على 
النص» و هل يحتاج بعد النص إلى قياس؟!. 

و كان رضي الله تعالى عنه يقول: نحن لا نقيس الا عند الضرورة 
الشديدة» و ذلك لأننا ننظر أولا في دليل تلك المسألة من الكتاب و السنة» أو 
أقضية الصحابة» فان ۸ نحد دليلا قسنا حينئذ مسكوتا عنه على منطوق به بجامع 
اتحاد العلة بينهما. 
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و في رواية أحرى عن الامام: إنا نأحذ أولا بالكتاب ثم بالسنة ثم بأقضية 
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الصحابة» و نعمل ما يتفقون عليه؛ فان اختلفوا قسنا حکما على حکم بجامع 
العلة بين المسألتين حؾّ يتضح المعئ. 

و في رواية أخرى: إننا نعمل أولا بکتاب الله ثم بسنة رسول الله صلی 
الله عليه و سلم؛ ثم بأحاديث أبي بكر و عمر و عثمان و علي رضي الله عنهم. و 
في رواية أخرى أنه كان يقول: ما جاء عن رسول الله صلی الله عليه و سلم فعلى 
الرأس و العين بأبي هو و أمي و ليس لنا مخالفته» و ما جاءنا عن أصحابه تخيرنا - 
أي عند اختلافهم كما مر - و ما جاء عن غيرهم فهم رجال و نحن رجال. 
(انتھی ما نقله الشعران عنه). 

و قال في مكان آخر من الميزان: وقد تتبعت محمد الله أقواله - أي أبي 
حنيفة - و أقوال أصحابه لما ألفت كتاب أدلة المذاهب فلم آحد قولا من أقواله 
أو أقوال أتباعه الا و هو مستند إلى آية أو حديث أو أثر» أو إلى مفهوم ذلك أو 
حديث ضعيف كثرت طرقه - أي فصار حسنا - أو إلى قياس صحيح على أصل 
صحيح» فمن أراد الوقوف على ذلك فليطالع كتابي المذكور. و بالجملة فقد نبت 
تعظيم الأئمة امحتهدين له كما تقدم عن الامام مالك و الامام الشافعي فلا التفات 
إلى قول غيرهم في حقه و حق أتباعه. اه. 

و في تاريخ التشريع الاسلامي المقرر تدريسه في كلية الشريعة الأزهرية 
عن الامام ما يلي: 

إن آحذ بكتاب الله إذا وحدته» فما لم أحده فيه آحذت بسنة رسول الله 
صلی الله عليه و سلمء و الآثار الصحاح عنه؛ الق فشت في آيدي الثقات» فاذا لم 
أحد في كتاب الله و لا سنة رسول الله صلی الله عليه و سلم أحذت بقول 


أصحابه من شفت» و أدع قول من شئتء ثم لا أحرج من قوم إلى قول 


= ما - 


غيرهم» فاذا انتهى الأمر إلى إبراهيم» و الشعي» و الحسن» و ابن سيرين» و سعيد 
بن المسيب - و عد رجالا قد اجتھدوا - فلي أن أجتهد كما احتهدوا. اه. 

و الاجتھاد من معانيه القياس» فان الاجتهاد يندرج فيه: 

(و ثانيا) التماس الحكم للحوادث من القواعد العامة الستندة إلى الکتاب 
و السنة. 

رو ثالٹا) القياس و هو تعدية حكم في حادثة منصوصة إلى أخرى غير 
منصوصة و الشبه التام بينهما قائم؛ و علة ا حکم في الأولى موجودة في الثانیة 
فتقاس هذه على تلك فيكون حكمها كحكمها. 

و قد أذن النبي صلی الله عليه و سلم لأصحابه رضي الله تعالى عنهم في 
الاحتهاد بكل معانيه تحقيقا لاتساع الشريعة لكل حادثة تحد و تقع» فمن ذلك 
قوله اد نین ره او 

كيف تصنع إن عرض لك قضاء؟ 

قال: أقضي عا في كتاب الله. 

قال: فان لم يكن في كتاب الله؟ 

قال فبيسَة سول اللہ 

قال: فان لم يكن في سنة رسول الله؟ 

قال: احتهد برأيي» لا آلو - أي لا أقصر -. 

قال: فضرب رسول الله صلی الله عليه و سلم» بيده على صدري و قال: 
(الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله لما يرضى رسول الله). اه. 

و في كتاب عمر لأبي موسى لا ولاه القضاء: (... ثم الفهم الفهم فيما 


عب ا أدج 


أدلي اليك مما ورد عليك ما ليس في قرآن و لا سنة» ثم قايس الأمور عند ذلك» و 
اعرف الأمثال ثم اعمد فيما ترى إلى أحبها إلى الله و أشبهها بالحق). 

فالقياس مأذون فيه» و ۸ ينفرد أبو حنيفة به» كلا بل قد شا رکه فيه 
الأئمة اٹ چتھدون. 

سقت هذه الروايات تمهيدا لما سأنقله عن العلماء مقارنا بین ما قاله 
الامام الشعران قي الامام - و معاذ الله أن يكون الشعران من حساده و قد أكثر 
الثناء - من أنه لو عاش لترك كل قياس عند ظهور الأحاديث لە؛ و للقارئ 
النصف بعد هذا أن يختار. و نحن بأي حال نحترم البحث العلمي الصحیحء و 
نعظم القول فيه کائنا ما کان» و من أي مصدر كان. 

حاء في كتاب (حياة الامام أبي حنيفة) للعلامة الكبير الأستاذ السيد 
عفيفي المصري محرر جحلة المحاماة الشرعية في مصرء ما يلي: 


«أبو حنيفة من أعيان الحفاظ» 

زعم بعض حساد أبي حنيفة أنه قليل الاعتناء باحدیث و هذا ادعاء 
باطلء فان الامام كثير الحديث و الاعتناء به» و معدود من أعيان الحفاظ من 
المحدثين» و يتضح ذلك من مسانیدہ الي آشار اليها الامام الشعران قي هذا القال 
و قد قدمنا أنه أحذ عن أربعة آلاف شيخ من أئمة التابعین و غيرهم» و ذكره 
الحافظ الناقد الذهبي في طبقات الحفاظ من ا حدئینء و لقد أصاب الذهي» إذ لولا 
كثرة اعتناء أبي حنيفة بالحديث ما تهيأ له استنباط مسائل الفقه فانه أول من 
استنبطه من الأدلة» و عدم ظهور حديثه في الخارج لا يدل على عدم اعتنائه 
بالحديث كما زعم بعض خصومه و من بحسده و ما قلت الرواية عنه - و 


شر ہر جک 


إن كان متسع ا حفظ - لاشتغاله عن الرواية باستنباطه المسائل من الأدلة» كما 
كان أجلاء الصحابة كأبي بكر و عمر و غيرهما يشتغلون بالعمل عن الرواية» 
حن قلت روایاتھم بالنسبة إلى كثرة اطلاعهم» و كثرة رواية من دوهم بالنسبة 

> و هذا لم يرو الامام مالك و الامام الشافعي لا القليل بالنسبة إلى ما 
سمعاه» و ذلك لاشتغالهما باستخراج المسائل من الأدلة. 

و قد عقد الحافظ ابن عبد البر - في كتاب العلم - بابا كبيرا في التحذير 
من الرواية بدون دراية» و قال: الذي عليه جماعة فقهاء المسلمين و علمائهم ذم 
الا کثار من الحديث دون تفقه و لا تدبر. 

و قال شبرمة: أقلل الرواية تفقه. 

و روى الطحاوي عن أبي يوسف قال: قال أبو حنيفة: لا ينبغي للرحل 
أن يحدث من الحديث الا .ما حفظه من يوم معه إلى يوم يحدثه. 

و قال إسرائيل بن يوسف: نعم الرحل النعمان - أي أبو حنيفة - ما 
كان أحفظه لكل حديث فيه فقه, وأشد فحصه عنه» وأعلمه .ما فيه من الفقه! 

و قال أبو يوسف: ما رأيت أحدا أعلم بتفسير ا حدیث و مواضع النكت 
فيه من الفقه من أبي حنيفة. و قال أبو يوسف أيضا: ما خالفت أبا حنيفة في شئ 
فتدبرته إلا رأيت مذهبه الذي ذهب إليه آنھی في الآخرة» و كنت رعا ملت إلى 
ا حدیث؛ و كان هو آبصر باححدیث الصحیح ميي. 

و قال آبو یوسف آیضا: كنا نكلم أباحنيفة في باب من أبواب العلي 
فاذا قال بقول و اتفق عليه أصحابه» أو قال اتفقنا علیه درت على مشايخ 
الكوفة» هل أحد في تقوية قوله حديثا أو أثراء فرعا أحدث الحديثين» أو الثلاثة 
فآتيه باه فمنها ما يقبله و منها ما يرده و يقول: ليس هذا بصحیح أو ليس 


- 1 eA - 


ععروف - و هو یوافق قوله - فأقول: و ما علمك؟ فیقول: آنا عا م الكوفة. 

و روی القاضي الصيمري عن عبد الله بن عمر - و هو غير الصحايي و 
إن توافقا في الاسم - قال: كنا جلوسا عند الأعمش فسثل عن مسائل فقال 
لأبي حنیفة: ما تقول فیه؟ قال: كذاء و کذاء فقال: من أين لك هذا؟ قال: أنت 
حدئتنا عن أبي صاخ عن أبي هريرة عن رسول اللہ صلی الله عليه و سلم بکذاء و 
سرد عدة أحاديث على هذا النمط فقال الأعمش: حسبك. ما حدنتك به في 
مائة يوم تحدثئ به في ساعة واحدة ما علمت أنك تعمل بذه الأحاديث» يا معشر 
الفقهای أنتم الأطباء» ونحن الصيادلة» وأنت يا أباحنيفة» أحذت بكلا الطرفين. 

فمن كل هذا يظهر أن الامام أبا حنيفة» من أعيان الحفاظ من رجال 
الحديث» و إن قلت الرواية عنه لاشتغاله عن الرواية باستنباط الاحكام من الأدلة 
كما قلنا آنفا | ه. 

أقول: إن قوله لأبي يوسف: أنا عا م الكوفة» ليس تفاخراء بل هو تقرير 
للحقيقة» قي قلب تلميذه» ليعتقده فينتفع به» و قد قيل: 

۰ ۲ ۳ .۰ د مه ۲ 
ان الف حسب اعتقاده نفع و كل من لم یعتقد لم ينتفع 

على أنه لا ضير في بيان الحقيقة» عند الاقتضای و قد آحبرنا الله تعالى في 
كتابه ائ حید عن نبيه سيدنا يوسف - على نبينا و عليه الصلاة و السلام - طلبه 
من الملك أن يجعله على خزائن الأرض» مبينا له أهليته هذا العمل: (قال: اجعلیٰ 
على خزائن الأرض» إن حفيظ عليم) و قد أحاب الملك طلبه. 

و الكوفة هی الكوفة» كانت في ذلك الوقت من مراكز العلم الكبرى» و 
حاضره الاسلام؛ و بحمع ا حدثین و الفقهاء و الشعراء فما ظنك بأبي حنيفة إذا 
كان عالها؟! 


N جح‎ 


أقول بعد هذا: إن من قرأ الفقه بأدلته يدرك أن اختلافات الأئمة 
احتهدین» صور متجمعة لاحتلافات من قبلهم من الصحابة و التابعين. يعلم هذا 
من فقهاء زماننا من يعنون هذا النوع من الدراسة العلمية غير مقتصرين على 
الكتب» الى تعن بتقرير الأحكام فقط بحردة من أدلتهاء فكل من الأئمة له 
سابقون» حذا حذوهم و اقتفى على آثرهم و أبو حنيفة» منھم؛ فليكف الغالون 
فهم لا يعلمون. 

و كتب الفقه الاستدلالي لدى فقه ا حنفیة مشحونة بالأحاديث و الآثارء 
فاتهامهم بقلة البضاعة في احدیت. يخالفه الواقع الذي قام عليه مذهبهم المتين. 


فصل 

و مع كون الامام أبي حنيفة من أعيان حفاظ الحديث الشريف - كما 
ریت - فقد وضع قواعد مذهبه» و فروعه على أساس المذاكرة و المشاورة مع 
أصحابه» و کانوا عددا كثيراء و فيهم الحفاظ المتقنون و الأئمة الضخامء فكان 
يناظرهم و يناظرونه» و يشاورهم و يشاورونه» حي إذا بلغ الأمر حده الأعلى 
نضجاء أذن بتدوينها و وضعها في الکتوبات. 

قال الامام الشعراني في (الیزان): روى الامام أبو حعفر الشيزاماري عن 
شقيق البلخي› أنه كان يقول: كان الامام أبو حنيفة من أورع الناس» و أعلم 
الناس» و أعبد الناس» و أكثرهم احتياطا في الدين» و أبعدهم عن القول بالرأي 
في دين الله عرّ و حل و كان لا يضع مسألة في العلم حن يجمع أصحابه عليهاء و 
يعقد عليها مجلساء فان اتفق أصحابه كلهم على موافقتها للشريعة» قال لأبي 
یوسف أو غيره: ضعها في الباب الفلان. اه. 


و في كتاب (حياة الامام أي حنيفة) للسيد عفیفی الار الذكر ما يلي: 
في مسند الخوارزمي أن الامام أبا حنيفة احتمع معه ألف من أصحابه» أخذوا 
عنه» و عاونوه في وضع مسائل المذهب و في اعداد الجواب عنهاء و أجل هؤلاء 
الاصحاب و أفضلهم آربعون قد بلغوا حد الاجتھاد فقرهم و آدناهم و قال 
شم: إن مت هذا الفقه» و آسرجته لكم فأعينوني» فكان إذا وقعت واقعة 
شاورهم و ناظرهم و حاورهم» و سألهم فيسمع ما عندهم من الأخبار و الآثارء 
و يقول ما عنده و يناظرهم شهرا أو أكثر حؾ يستقر آخر الأقوال فيثبته أبو 
يوسف. اه. 

وأبو يوسف هذا أجل أصحابه و كان طلابة للحديث» يحفظ حمسين 
ستين حديثا في السماع الواحد» ثم يقوم فيمليها على الناس» و قد عده أهل 
الحديث محدثاء و أثنوا عليه. قال ابن معين فيه: إنه صاحب حديث و صاحب 
سنة» و اتفق ابن معين و ابن حنبل و علي بن المديي على توثيقه. فلو كان في 
تقريرات إمامه ما يخالف الحديث» ما وافقه عليهاء و لا أثبتها في المدونات 
المكتوبات» و في أصحاب الامام كثير غيره من ا حدثین. 

و حسبك من رجل قال فيه الامام مالك: لو ناظرن أبو حنيفة في أن 
نصف هذه الاسطوانة ذهب أو فضة لقام بحجته. 

و قال الامام الشافعي عنه: الناس عيال على أبي حنيفة في الفقه. 

و كان الامام مد بن حنبل يذكره و يترحم عليه» و كثير غيرهم أثنوا 
عليه» بل لقد ألفت فيه كتب جلیلق في مناقبه و الدفع عنه» من أساطين أهل 
العلم كابن حجر الكي» و الشعراني في الميزان» و شيخنا الكوثري في (تأنيب 
الخطیب البغدادي) ألفه ردا لمطاعن هذا في الامام» و السيد عفيفي» و الشيخ 


هت 


محمد أبي زهرة الصري العاصر آلف کتابا ضخما في الامام» و غيرهم» و إنما 
یعرف الفضل من الناس ذووه. 
فصل 

قد یظفر بعض الناس ببعض الأحاديث الفرديق الي تخالف بعض ما 
ذهب اليه أبو حنيفة» فیطعن فيه و يدعو إلى ترك مذهبه و طرح أقواله» و إن 
تأدب معه احتج بقوله: (إذا صح الحديث فهو مذهي). 

و قد بیْنّا فيما سبق من هذه الكتابة وجهة النظر فيه فلا نعيدهاء و نزيد 
هنا تأكيدا و توضیحا أن الأمر في ذاته يعتمد في نظر الامام رحمه الله تعا ی أن 
وحي الله التزل على رسول الله الکرم صلی الله عليه و سلم لا يتناقض؛ و 
الأصول الفقهية ا حمع عليها لا شك في ثبوتهاء فيستحيل أن يرد عنه - عليه و 
آله الصلاة و السلام - ما ينقضهاء و يحمل الوارد من مثل هذا على أن الراوي 
أخطأ في الرواية و ۸ يحسنهاء و معاذ الله أن يرد الامام على رسول الله صلی الله 
عليه و سلم شيئا من آحادیثه اعتباطا و عناداء فان هذا لا يكون من مسلم فضلا 
عن امام محتهد. 

نقل السيد عفيفي في (حياة الامام أبي حنيفة) عن ابن عبد البر في كتاب 
الکین: أن من مذهب الامام أبي حنيفة في آخبار الآحاد أنه لا يقبل منها ما حالف 
الأصول المجمع عليهاء فأنكر أصحاب الحديث ذلك» و أفرطوا في ذمه. اه. و 
قال ابن عبد البر أيضا في كتاب (العلم): 

ليس أحد من علماء الأمة یثبت حديثا عن البي صلی الله عليه و سلم ثم 
يرده دون ادعاء نسخ ذلك بأثر مثله» أو باجماع؛ أو بعمل يجب الانقياد الیه» أو 


طعن في سنده... و لو فعل ذلك أحد سقطت عدالته فضلا عن أن يتخذ إماما و 


چو وہ 


لزمه ام الفسق» و لقد عافاهم الله من ذلك. اه. 

و لقن وقع من الامام ترك العمل ببعض الأحاديث فقد يكون من عدم 
الاطلاع عليهاء و لذا قال: (إذا صح الحديث فهو مذهي). و لا ينقص ذلك من 
قدر المرء و لا يذهب بفضله ألا ترى أن عمر لما قال لأبي بكر رضي الله تعالى 
عنهما في قتال مانعي الزكاة: كيف تقاتلهم» و هم يشهدون أن لا اله إلا الله و 
قد قال عليه الصلاة و السلام: (أمرت أن أقاتل الناس حتی يقولوا: لا إله إلا الله 
فاذا قالوها عصموا مني دماءهم و أموالهم إلا بحقھاء و حسايمم على الله تعالى). 
فقال أبوبكر: ألم يقل لا بحقها؟ و إن الزكاة من حقهاء و الله لو منعوني عقال 
بعير كانوا يؤدونه الى رسول الله صلى الله عليه و سلم لقاتلتهم على منعه... 

حصل هذا بینهما» و کلاما ۸ یعلم ایت الشریف اکر الذي رواه 
ابن عمرء و فيه التصریح بالقتال على ترك الصلاق و منع الز كاة. 

و قد رواه البخاري و مسلم» عنه رضي الله تعالى عنه» أن رسول الله 
صلی الله عليه و سلم قال: (أمرت أن آقاتل الناس حتی أن یشهدوا أن لا اله 
إلا اللہ و أن محمدا رسول اللہ - صلی الله عليه و سلم - و یقیموا الصلاق و 
يؤتوا الزكاة, فاذا فعلوا ذلك عصموا مني دماءهم و آمواهم الا بحق الاسلام 
و حسابمم على الله تعالی). 

وقد يترك أبو حنيفة العمل بخبر الواحد لمخالفته إفادة الكتاب العموم 
قطعاء أو لمخالفته ظاهر الكتاب» وذلك يفيد اليقين فلا يقوى حبر الواحد» و هو 
ظين الثبوت؛ على التخصيص أو النسخ لما هو يقيئ» والتخصیص نسخ من وجه. 

وقد يت ركه لمخالفته مشهور السنة الذي هو ملحق بالكتاب» حى إنه 


تحوز الزيادة به عليه» فهو أقوى من خبر الواحد فلا يتركه لما هو ضعف منه. 


- ۱۱۳ - 


و هو يترك الأحذ به إذا علم رواية بخلافه» لأنه لم يترك العمل به إلا ما 
ثبت عنده من نسخه أو معارضته أو تخصيصه أو غير ذلك. 

و قد يترك الأحذ به لأنه ما تعم به البلوى أي إن كل إنسان بحتاج إلى 
معرفته للحاجة زلیه اذا انفرد به واحد مع أن العادة مطردة بنقل ما تعم به 
البلوى نقلا مستفيضا شائعا عنه - عليه و آله الصلاة و السلام - لأن هذا النوع 
لا يلقيه إلى آحاد فقط بل إلى عدد كثير» إذا كان خير الواحد مما تعم به البلوی» 
و لم يروه عدد كثير لم يأحذ به الامای و ذا كحديث الجهر بالبسملة في الصلاة 
فإنه شاذ لاشتهار الحادثة» إذ لو كان الحديث صحيحا لرواه عدد كبير. و قد لا 
يعمل به لأنه في ا حدود و الكفارات» و الشبهة فيها دارئق و انفراد الراوي فيه 
موضع اشتباه. و قد يتركه لمخالفته القياس الواضح المتين» أو القياس المعتضد 
بحدیث آخر. 

و قد يت رکه لمخالفته حديث آخر ثبت لديه» و القياس يؤيده. و قد 
يتركه لأن بعض السلف طعنوا فيه. 

و قد يتركه لترك الصحابة ا حاجة به عند احتلافهم» و ذا دليل على 
سهو الراوي له أو على نسخه؛ و إن ۸ أمثل لما ذكرت لأن المقصود عرض 
الفكرة فقط لا الدحول في التفاصيل ال محالها كتب الأصول. و لعلك ترى أنه 
- رحمه الله تعالى - ۸ يترك الأذ ببعض أحاديث الوحدان إلا هذه الاعتبارات 
العلمية» و هي في نظره حجج سوغت له هذا الترك و ما لم يكن شئ من هذا 
فإن القياس عنده وراء خبر الواحد و ذا مقدم عليه. ألا ترى أنه ترك القياس و 
أحذ بالحديث في انتقاض الوضوء بالقهقهة في صلاة ذات ركوع و سجود. لا 
كصلاة الجنازة و سجود التلاوة» و قال بطهارة الخف بالدلك و بالفرك في ال 


۹ نج 


و جفاف الأرض» و عسح کل صقیلء و ينزح ما في البئر إذا تتحستء بل و 
بطهارة الدلو و الرشاء و البكرة و يد المستقي» بانفصال آخر دلو عن البشر» و 
بطهارة رطوبة الفر ج» و بطهارة البيضة إذا لم يكن عليها قذر. و قال بجواز خيار 
الشرط في البيع على حلاف القياس» و لذا اقتصر فيه على مورد الحديث في أن 
مدته لا تزید على ثلاثة أيام. و لو ذهبنا نذكر ما تركه من الأقيسة للأحاديث 
تفصيلا لطال بنا المقال» و فيما ذكرنا كفاية لمن الانصاف منه على بال. 


فصل 

و لنختم هذه العجالة بكلمة قيمة أوردها العلامة» الأمين» الفقیه 
الأصولي» النظارء السيد الشيخ محمد أمين ابن عابدين الشهور في حاشيته 
(نسمات الأسحار» على شرح إفاضة الأنوار على متن أصول النار) في علم 
الأصول. قال رحمه الله تعا ی: 

قال الحافظ ابن حجر الشافعي في (الفوائد اسان في ترجمة أبي حنيفة 
الحديث عنده أولى من الرأي. فتأمل هذا الاعتناء بالأحاديث» و عظيم جلالتها و 
موقعها عنده» و من ثم قدم العمل بالأحاديث المرسلة على العمل بالرأي» فآوجب 
الوضوء من القهقهة مع أنما ليست بحديث في القياس للخبر الرسل فيهاء و لم يقل 
بذلك في صلاة الجنازة و سجود التلاوة» اقتصارا مع النصء فانه إنما ورد في 


النعمان): قال ابن حزم: الحنفية مجمعون على أن مذهب أبي حنيفة: أن ضعيف 


وقد قال ا حققون: لا يستقيم العمل بالحديث» بدون استعمال الرأي فيه» 
إذ هو المدرك لمعانيه الي هي مناط الأحکامء و من ثم لما لم يكن لبعض المحدثين 


س ي | س 


تأمل لمدرك التحريم في الرضاع قال: بأن المرتضعين بلبن شاة تثبت بينهما ا حرمیة, 
و لا العمل بالرأي المحضء و من ثم لم يفطر الصائم بنحو الأكل ناسيا و أفطر 
بالاستقاءة مع أن القياس في الأولى الفطر لوجود ما يضاد الصوم» و في الثاني 
عدمه لأن الصوم نما يفسده ما دحل دون ما خرج. اه. كلامه رحمه الله تعال. 

فقد علمت نزاهة هذا الامام ا حلیل الأعظمء و المجتهد الأقدم» مما نسبه 
إليه من لم يعرف علو مقامه» و ۸ يلتزم ما وجب من احترامه» و لقد أحسن أبو 
العتاهية حيث قال: 

و من ذا الذي ينجو من الناس سالا * و للناس قال بالظنون و قيل 

انتھی كلام العلامة ابن عابدين. 

و بعد فالذي آرجوه من المسلمين» أن يلزموا الحق» باتباع المذاهب 
الفقهية» الى كتب الله ها البقای فذلك خير لهم من أن یلوا إلى أدعياء الاجتھاد 
الذين لم يكتملوا عقولا و لا علوماء و نسأل الله لنا و لهم الفلاح و الرشادء فام 
إخوتنا في الدين» و زملاؤنا في اليقين» الله اهدنا و اهدهم إلى الحق کلنا 
ا جمعين» امن. 

و ينبغي أن يعلم أن تقليد بجحتھد بخصوصه في الأعمال الفرعية واجب 
على القاصر عن مرتبة الاجتهاد المطلق» و هذا هو مذهب الأصوليين» وجمهور 
الفقهاء و المحدثين. كذا في شرح الباحوري لجوهرة التوحيد» و دليلهم قوله 
تعالى: الوا أَهْل الذكر إن كَُمْ لا تَعْلَمُونَ * النحل: 4۳): فقد أوحب 
السوال على القاصر و الأحذ بقول العالم المسؤل» و ذا تقليد له» من حيث 
و اعت اھر اليه شري رها 


۱۳۸۸ من شهر ربيع الأول‎ ٣ 


- ۱۱ - 


وقع الفراغ من تسوید هذه العجالة ضحوة يوم الخميس الثالث من شهر 
ربيع الأول الأنور سنة ۱۳۸۸ الوافقة لليوم الثلائین من شهر مايس سنة ۱۹٦۸‏ م. 


الفقير إلى الله تعا لی 
محمد الحامد 
مدرس جامع السلطان و حطيبه في مدينة حماة 


و مدرس الديانة في ثانوية ابن رشد فيها 


موافق موافق 
عبد الحميد طهماز محمد علي المراد 
مدرس التربية الدينية في مدارس حماة خطیب جامع الأحدب ومدرس في ثانويات حماة 


إن ناشر كتب - دار الحقيقة للنشر والطباعة - هو المرحوم حسين حلمي ايشيق 
عليه الرحمة والرضوان المتولد عام ۱۳۲۹ المجرية [۱۹۱۱ اليلارية] عنطقة -أيوب 
سلطان إستانبول- وأعداد الكتب الي نشرها ثلاث وستون مصنفا من العربية وأربع 
وعشرون مصنفا من الفارسية وثلاث مصنفات أوردية وأربع عشرة من التركية ومقدار 
الكتب ال أمر بترجمتها من هذه الكتب إلى لغات فرنسية وألمانية وإنحليزية وروسية وال 
لغات آخر بلغت مائة وتسعة وأربعين كتابا وجميع هذه الكتب طبعت في -دار الحقيقة 
للنشر والطباعة- وكان المرحوم عالا طاهرا تقيا صالحا وتابعا لمشيئة الله وقد تتلمذ للعلامة 
ابر البحر الفهامة الولي الكامل المكمل ذي المعارف والخوارق والكرامات عالي النسب 
السيد عبد الحكيم الارواسي عليه رحمة الباري وأخذ منه وظهر كعالم إسلامي فاضل وكامل 
مکمل وقد لى نداء ربه المتعال وتوفي ليلة ۲۵ على ۲۰۰۱/۱۰/۲ (الثامن على التاسع من 
شهر شعبان المعظم سنة إلنتین وعشرين وأربعمائة وألف من الهجرة النبوية) ودفن في محل 
ولادته عقبرة أيوب سلطان تغمده الله برحمته الواسعة واسكنه فسيح جناته آمين. 


الوضوع الصفحة الوضوع الصفحة 

المقدمة 7 ا 1 ان شا مر کن و سس نٹ السفه از سی لی کی ا 
الفصل الاول في منكرات القلب و آفاته ہے الكسل و البطالة e E‏ 
الكفر بالله 0ص O‏ العجلة SSAA‏ 
اعتقاد البدعة E‏ 00007 التسويف رہ ال ا بح اروا ےکن 
الجهل لص يي ل الفظاظة و غلظة القلب سو سی 
التقلید را مد مت ہت SS‏ الوقاحة کچ رداے ج نک لے ہے حر جس تھا 
اصرار على المعاصي اہ ا سیت ےر یت۵ الحزن في امر الدنيا مہ بج تا 
الریاء ویو وھ وس الخوف في امر الدنيا Ee‏ 
الكبر IN ST‏ الغش و الغل حا ےہ بے ھستھا 
التذلل اک ا من اس سن کل AA‏ الفتنة ا نے نر ا سس ھا تچ E‏ 
العجب سس المداهنة یں سو سو یس سس ۱۳ 
الحسد eens Ae‏ الانس بالناس و الوحشة لفراقهم Eh‏ 
البخل و التقتير مد اہ ےتا البطش و الخفة O‏ ا ےر 
الاسراف و التبذیر 67۶٦‏ یيئث ‏ اپ العناد و مكابرة ا حق ا 1۳ 
كفران النعمة تمس جح ح1 جح تل التمرد و الاباء سح مہ ساھ یھ را Een‏ 
ا حزع و الشکوی ہے حم جک تمہ الصلف کردا سر اھ سنہ سد ھا 
الحرأة على الله تعالى مک النفاق برذ .سس گا 
اليأس من رحمة الله تعالى گور و ور رو الجريزة e‏ ا نت ھت 
حب الفسقة و الرکون الى الظلمة تفم یت الغباوة ام شا سس م ا 
بغض العلماء و الصا حین و ی رس دم ی 2 التهور 011111 ھا 
التعلیق دج سے اح ا ا جہن ری ای کسر تس رر ESS‏ 
حب ا حاہ ا ی را ما سن اہ الشره و الفجور ےس مھ ھا ہا ہر سر OS‏ 
حوف الذم و التعيير پس لاج رو و ل ا حمود سے حم a‏ وش ۱۳۵ 
اتباع الهوى کو وہ و و رہہ ہر ہا خاتمة في تھذیب الاخلاق جا اج ضر مھا 
الامل ضا ما ا فا ات E‏ الفصل الثاني في آفات اللسان Vee Re‏ 
الطمع سی وّٗسسْ EST‏ كلمة الكفر و ما فيه حوف الكفر Ve‏ 
ا حقد جس مھ مسصدمسصس E‏ الخطأ سو وس وس سو ہیر 
الشماتة سس کے ات لمح یا سا نا الکذب و البھتان کرام ری شا اس ٹر مھ 
المجر و العداوة AA‏ السام ا ل التعريض ANE CO‏ 
الغدر ا ا ی ۱ الغيبة غری ا ا ا 
الخيانة نمی ل و اين ادوس بيت حم النميمة سکس سس مس و ھ1 
سوء الظن بالله تعالى سس بیع یں وه کی ۱۳۲ السخریة وو ا وہ 
التطير و الطيرة مس مھ مات 100ص اللعن ET‏ کی مج ما نت 
حب الال ...ےج مہ N‏ السب ہا E‏ 00 


- ۱۱۸ سس 


الطعن و التعییر ار ا DD‏ دعاء الانسان على نفسه و تمي الوت لیو سن Te‏ 
النیاحة شک نا سن IEDR‏ رد عذر احیه و عدم قبوله کے وت 
المراء ےت ےت تال تفسیر القرآن برأيه ری کو رم ہک A‏ 
الجدال سس ال ابه مس مات N‏ احافة المؤمن من غير ذنب ا TNE‏ 
الخصومة ا ل سار رد تہ قطع كلام الغير بكلامه ا 5 
الغنا «موسیقی» کر با رد التابع كلام متبوعه 1 0 E E‏ 
افشاء السر ae‏ ا السؤال عن حل شیم و حرمته بی ا ا 7 
الخوض في الباطل سس ی مس رات ماكر الو لت سس نت 
سؤال ا مال و المنفعة الدنيوية لوا ا سی س وی ۲۱۳۶ التكلم مع الشابة الاجنبية 00 90“ 5 و 
سؤال العوام عن كنه ذات الله تعالى ری السلام على الذمي ASN‏ کی ۱ ۱۳ 
سؤال عن المشكلات و مواضع الغلط 7 سس الدلالة على الطريق و نحوه لمن يريد المعصية الم 
الخطاء في التعبير و دقائق ا خطاء سس سے اتا الاذن و الاحازة فيما هو معصية Fee‏ 
النفاق القولي BESRE‏ المزاح اون ا PFE aR‏ 
کلام ذي اللسانین و ا اق وو E‏ المدح و هو جائز بشروط خمسة men‏ 
الشفاعة السيئة Oo NSE‏ الشعر ARS Se‏ کی 
الامر بالمنكر و النهي عن المعروف Sa‏ السجع و الفصاحة Ee oT‏ 
غلظة الكلام و العنف فيه ساسا ۲9 الكلام فيما لا يعي ار ع ب e‏ 
السؤال و التفتيش عن عيوب الناس سی ہ٢٢‏ فضول الکلام EE DR‏ 
افتتاح ا حاھل الكلام عند العام os‏ الفصل الثالث في آفات الاذن AAs‏ 
التكلم عند الاذان و الاقامة بغير الاجابة >0 سئ,۸, استماع کل ما لا بجوز تكلمه کر تن 
الكلام في الصلاة EE‏ استماع الملاهي Eme‏ 
الکلام في حال ا خطبة کے ۱ استماع الغناء بالاختيار ا 
کلام الدنيا بعد طلو ع الفجر الى الصلاة TVS‏ استماع القرآن من يقرؤه بلحن وحطأ بلا تحويد ... ۳٩‏ 
الكلام في الخلاء Ey‏ استماع كلام شابة اجنبیة من غير حاجة وض 
الكلام عند الجماع aS‏ ا ری استماع حديث قوم يكرهونه لع ام 
الدعاء على مسلم بالموت على الكفر ems‏ الفصل الرابع في آفات العين سورس 
الدعاء للکافر و الظا م بالبقاء Ne‏ النظر الى عورة انسان قصدا O‏ خم 
الكلام عند قراءة القرآن ےت ۱۱ النظر الى الفقراء والضعفاء بطريق الاستخفاف .... ۳۸ 
کلام الدنيا في المساحد بلا عذر Ae emS‏ مشاهدة المعاصي و المنكرات A‏ 
وضع لقب سوء لمسلم As‏ اتباع البصر الى انقضاض كو کب مه 0 
اليمين الغموس ae‏ ہہ النظر الى من فوقه في امر الدنيا Ase‏ 
اليمين بغير الله تعالى As‏ النظر الى بيت الغير گار سر مت A‏ 
كثرة ا حلف اسل الفصل الخامس في آفات اليد 20ص“ 
سؤال الامارة و القضاء و القتل و ا حرح لنفسه او غيره رگا 
تولية الاوقاف را ل An‏ احذ الزكوة والصدقات وهو ليس من اهلها ب۳۹ 
طلب الوصایة موس سو تس ی کہ اذ اليتة و الدم و ا خمر سای هس ۵ ۲ 


تصوير صور ا حیوانات و لس ما يحرم نظره E‏ في تقبيل يد العام ا ہس تسا ۳ 
اهلاك ا مال او نقصه او تعییبه 00999۶۶۶ و منها السکی في المسكن المغصوب نجرس متھتڈ 
الاعطاء للرياء و المعصية 5ب کسر 8 و منها عقوق الوالدین ا یی ا Se‏ 
كل لعب و طو سس سم سیت و منها قطع الرحم 08 O‏ 
لعب ا حمامة و التحریش بین البھائم کے رد لہ و منها ايذاء الزوحة زوجها رھ نت 
كتابة ما يحرم تلفظه EAR‏ و منها ايذاء الزوج زوجته OE O‏ 
اذ مال الغير بلا اذنه LE O‏ و منها اضاعة الرحل اولادہ سا سی مہ ت2 
اخافة المسلم بسل السلاح اس ہت و منها الخلوة مع الاجنبیة SV OSA‏ 
القزع و حلق رأس المرأة و لحية الرحل 0 ە.:. اف رجات رت 
قلع الشوكة و ا حشیش الرطبتین على القبر کے ات اڈ و منها اذى ا حار کے اح سیت اميه ہم Nags‏ 
ادخال الاصبع في الدبر و الفرج ج ا نہ اھ و منها الجلوس في الطريق OAS‏ 
التختم بغير الفضة للر حال یم ی و منها الانحناء ٹی السلام ڈوو وس وو سو ہہ 
احذ الرشوة ا سنہ سی لات و منها السحر بس سا ھی کاچ سک اس ONDER‏ 
الفصل السادس في آفات البطن حمسي توس ب و منها الوشم سب رظ سس رر و ع ہہ ات 
و هي ادخال ا حرام گی ای ب و منها ركوب النساء على السرج سی سر و 
فائدة في قلة الأكل را لے دج ےنت و منها سفرة الحرة بلا زوج و لا حرم و 
آفات كثرة الاکل کے کس ےہ کے چ جا و منها ترك الصلاة و الزكاة و احج امسا سے A‏ 
الکروهات قي الطعام کر ات کر دح 2 و منها ترك ا لحھاد گند سس تمہ سنہ ۹ 
الفصل السابع في آفات الفرج سو مو یہ ھت و منها نسیان القرآن بعد تعلمه | 
حرمة الزنا و اللواطة و ما في معناهما CO‏ و متها الربوا OTE a al‏ 
الکروهات عند قضاء ا حاحة کور رھ و منها اقتناء الکلب اس می میس یے ور ا5 
الفصل الثامن قي آفات الرحل 0000 و منها ايقاد الشمع في القبور E‏ 
الذهاب الى مجلس المعصية ere‏ و منها اقتناء المرأة الي لا تصلي Pee‏ 
الفرار من الطاعون و الدحول عليه صا ب و منها توسد كتب الشريعة کی حر اہ 
المشي في ملك القور ...ا ومنها حعل شئ في قرطاس فيه اسم اللہ تعالى 5 
المشي على المقابر Ae e ET‏ و منها امساك العازف في البيت 1210000 
دخول انب و ا حائض و النفساء السجد O‏ و منها التصدق على السائل في المسجد ماس هه 
و یکره الدحول في الواضع الشريفة 00 ۱ ومنها التصدق على مسرف وصارف على معصية.. ٥٥‏ 
انعاصي العدمية ع ا ل و منها الانتفاع ببدل ما احذ غلطا پھجوی دجو ۵18 
الفصل التاسع في آفات البدن Aree‏ و منها اشتراء من باع بكره بی سسب ربؤنة 
منها الرقص ENE‏ اله و منها احذ الو كيل بالتصدق منه لنفسه سا OO‏ 
كشف العورة کسر NSE‏ ومنها ركوب البحر لمن لا يقدر على دفع الغرق.... هه 
لبس الحرير و الذهب و الفضة e‏ و منها اقراض البقال دراهم 

Oe O O الکروهات ف الثياب‎ 


6 # , لم 


الوضو ع: 


خطبة عيد الفطر (سنة ۱۳۹۰ ه.) مقدمة اما ا A A‏ رہ ہت 
المؤمن كالشجرة الطیبة الثابتة المثمرة کن متس ار تک یس مس 
الاسلام يكره النفاق ات بو ا سا قفي الاق ہیمست سا ھت و 
ايها المسلمون تخلقوا بأحلاق الاسلام 500 


أتدرون من المفلس؟ aeons SE‏ مقاب ف مھ ند مج تم سام الو ہا یا یرہ 
خطبة عيد الفطر (سنة ۱۳۹۱ ه.) O‏ 


العمل بدون عقيدة هباء موس یھو ا 


يها المسلمون لقد فسدت معاملاتنا و كثرت فيها الربويات ار مر تہ 


فصل و لننظر بعد إلى تلك الکلمات الي آثارها هوّلاء الفوضویون ۳[ 
الكلمة الاو ی قال الامام أبو حنيفة رحمه الله تعالى رت e e N‏ 
الكلمة الثانية قال الامام أبو حنيفة رحمه الله تعالى ی 5 


كيف تصنع إن عرض لك قضاء؟ مرو کٹ لع ع ا تمہت 
أبو حنیفة من أعيان ا لحفاظ کا مس و را 1 1 21100111 


دعاء التوحيد و الاستغفار او تی انی تو ا ا SSA‏ ا ا ا و و کو 


UN 


VSO 


۱ 


ٹب 


589 - ۳ 
ےت بيب مدلا 39 اپ 3 وت ۱ 
ہہ یسا رط 022 ای 
5 مه 1 سص- بان امن مایت مد ' و ای 
ےی و 2 ١‏ 


سوت ب للا و ستۃ حلسم فيد صل میت د١‏ یحم ا سی سی اگوہ الک اسب 
ادمع لن اد داق اإدمسال ماق عند شدة لهاج اع عند المشام نن طض مد یم کوٹ انا سا 
۰ یش لپت و دنت صب لدم وای الا ملى الث عي وسل من رعال الا شا ن مایق ب بر 
عن صتا 7 حادية سیت بيد تمل مث ال حياس للق بشع اناد دما اع رال سان ان یلرن زم 
ما شرالعٰہ واصلاح د امت اہین و مما سم ناحد مع دقف الاخلاص ظائر :دنا س سبال فين آل هو 
اس مراف یاه مان تصد ی قا لاد م يشا ار سلا ميتم ادت لنسل وال ضل ا العاف 
ارم عى الح الاد حسود امزمان سین سل ی سعیہ استا ول بعد اہر 
نی لا ال اد مه على للتندین مامح وقد ساد ال الرجراء ال 
ری ملس گنای على مربونع ال الاسلا کتد اف اكل التصعب 


الصرف وراحررلزعاء 

داه جرم اسان یره ل يله مراها 
ملتدد ب ی الین سیم عل اکا x‏ 
جن افتت لب المسلین ما بن طرها يت الردددیۃ ده ہروئیز يت و ا ميرو وها يم وميك دم لهم 
الكت 


کد سب الئل 


نہ دق عنم رل شم حا اڈ علي وم ستنفزقا بخلغع و سبعان ذرقح مد انار ال علصرة 
نم عن نقحل المي بوسنم من لطن المم) بج ومااق < 20 نين مزر زر ون تکل ت عزوي 
اناهن نزلنا اکرو نار هم هرن فطبى لماش را هل السنت وال اعت ري سبع رت (ایا هد سنج 
واما تتم البدعز الشلعع ون ری تع م و شه سوت الس سن المي المقيدة دایل له لله و 
دمن شمة الف يميج عليسنا شیا ہنا دمن اپرب ایام واعلم ایغ لمارف سيان صلی دا نا 
جزاہ ال عا دعن يج السایین احسر زیر وجمل إحرهم خا من اولاه مع من علن + با خلا این 

د المد عو من حطر الملالع انی رسل رل تاب ارقا لیم السمب یا وطب الببوی) 

وحد لیت اند يم شم طرلق لم العار ف نا شى فان مقع نخيز الیل ذها ننا ال سے ل وھا بے 

۶۳ھ 0 - 

انا ابد الاحتر عير ناد تین افننی حادم اسب مد ا العلوم عربت فیضالاسلام نے 


و از را 5 ۹ : 
معام ی حصل ہا مسد ی ابال سارہ اکتا 2 ماف ہت 


سس مرگ پاس وگزت رت جارد روه 271 وو حي رين 


هعمس مهبم 90 هک 
یب و,ک مه هب 20 
CLARE‏ بع لم 
Jehan‏ اف 
e‏ ی تیم سعيدم مه ربدر التا دري 
2 تہ 
۱ ۳۱۸۵۵۸ ۱۵ 
الى رضخ الغ سین‌حامی سمید ستب راف دا ها ته ای 
دور ا لام عقاو رة الله رګا ته مین ى بن الھی كما لمانا 
م هوا من الله البارك اکم رب ١‏ لعشي والسماء سسا دنر عاصية 
استشول أ نتتلرن ی صوة جرد و نص لع ئی كل ال تت هون 
غاا نشترک من الهدية الغالية النى؛ ستاینا من ال مفرجنا 


- ۱۲۲ - 


غاية الم سو را 0-07 
أنه ۲ 0 ندعرکگ ف کل اوتا ت الصلاة 
م ر لح ترک ١ن‏ امسلل السعود ية المعربية با ىمسر 
. یه ق‌جوها نز ۱ 
وا یلمم آلب اس و 
ا يمع ۵ وا مود ود یری و صو لرو برک 
١‏ نالمنم< > تأشن فجنعب ١‏ ریا اكيرّهم الرهانيون بال مودوديين 
+ لام 6 سی ای مو کی ہب معد هیام 
لمطم د ی جنرب اع ريشا هم الرمر فين وا ملرا ٹین وه لرء 
الناس‌الساکش A)‏ ماعتدهم المساجد ولرالمرارسس وهم 
لعرد ون الله ودصلون خم4۹ اوقات وترون الل الرنية 
والاها دك الشرية و من هلالس ۲ حراعة عندهم 
لطریته الط یة وا لتادبیه والشاذليه عالرفا عیه ماحد د یه 
وليلة اليه درون مولدالبّن صلی انه عليه وسلم. ما الهنود الباکتا شرن 
ال رها سرن ممما ان يتر مولر البْي ولال ر سل الرولیاء ممزلدہ 
اعداء ابته واعداء رسو له رم لاء الرماسرته دا مودو دنم لبوا من ی 
نال ١ت‏ تعای و اانا الزس امتھ! لرتتین واعدرّي وعد ةكم أ ولبای ١‏ جرا 
من الا مسا مين و١‏ دخلنا ١‏ یز لام ١‏ ييي وعنا یارب شرالرصا نيوت والود ودئ 
دن مدارسیالرھاہون الک بثاص نها ی الرلرد با لنتان.کعلرنه من ۱ 
ال روط لدمرلها تعيم انل ول وكا ن مسلماالدین الوها یدن مال مود ود ي 
و دخله ئی جل التلد مين الرمابیرن الى مدارسى نی كل بوم للعبا <7 وفعله 
الرئمالالديئية الرهاسيءن ومن لد يقبل هذا الترط لريشلو نه وبوجد 
ى پاکستان جملة من هذه ا مراريس وھا مض ؛ بنا ءللسلمين متها المررسة 
< .یبد ن وھ لر يلامون على دکل لذ فى يتعلون ئی مرارسهی ما ہیا فقهم‌ویبینون 
جوا سور RE‏ ر 21 
برطي بدخول ولده الى هن ه الرارس‌پنام و يفوم المراريس على الشرط 
العلوم الذي ۱ قوله ان ١‏ اتی لد بدخل ولذه هذ المدخل لخط_ 
الم بشرطه ال نکر ره یسمل با حم الخ فى ذلك اما مشرط 
نما هو شلنه ليعلمه كل احد وما ١‏ لك التشرعي نی دلك نمو مشائع ىكتب 
الستريعة الغرا و ولا می على رحد من العلماء فاذ؛ اب احد مني بعد 
ها ولدهى تك المرارسس الومھاہون والمودوديوامثالها نماه راد من 
فقد الیقین وعدم البالدة بامرالدين تعر بالته من علطب النّه انا 
ارتم الربصارولان تى التلوب الي ی الصد ور 
TT‏ عای لت ١اخاح‏ اوتنك الساکیی رضنا 
کا الذین رو دوری ے سیر ی مدارسها الها غلة بتعلەصمم 
وتهذببهم و تد ببهم وتاد :بهم مع السلدمة من كل حذورة حلدمة 
للرسلام و الدرین و حا مُا 
پا تب الرسلام اعامما ۰ ات المعلمين الذین ى الدرسة للوهایی 
غص من لین بعامرث ولد للمتعآمين ن سید ناد عليه 
السلام دشأ هو بشر شلنا وات الرنبیاه والاولباء لر جر و ولاگرمظ 
لهم بعد مما تھی ١‏ شاهم بش رمثلنا لررشرق ولرعظم لهمعلينا 


South Africa 


٢٢۳٣ -‏ ۔-۔ 


0 0 7< 7 0 
فرع ما لسرا = واو رس 
دا لمیر وا لسلام عن ی لور عاغلق) 
الله | نوت چ رصل ارہ وملا كلتم علیہ رسام 


سبر» اهاي رم 
سیا أوجه یگریت حردگررز لمر 

آب جسموربہالد تا میک کو ردا تیه ئو یی ہد تسام شعبا 
رکه و لا کی ي<) ید خہل نیما اکفة زائخة مک لوی 
ا مل السيرّة والفلال بغصرو ام سل 
یت ا سے 
من انا وہڈوپوں ونم لو یں ومم 
تق نادلام ۷ 

تحبر الرول عد رم علیہ و ۲ 1 

بر ی امد 
وت ترح ای مق دو مال مآ مک م مک را ل ج اضر بت 
:ا لت کم ۳ الرد عت جل وا فا اسر رواب 


5 را گم مر )افر ۰ 


08/5 5418 ۸4 
امست‌سينبمييت | ال مل ۴6۶ ,8 


66 مس 1001 


ج بت 


۳1 ۲ 
"ھ0 کج 
الا ہے علي. یسك عقف نه ب 
ہے W GERMANY‏ 


7 ےا گا 1 
انام فليم ورضة ایب وير كانه ٠‏ و بعد » 


أبعث إليث نذه الإسالة .كي رجاء أنه وه مخ من نه وعافية ۰ . بطريقة 
عصلت فل كنا به من أ ليفك باللمة الدمانِية أمرفا : ماهم اسرسخ وماق الهرنات 
الف يبب نه بقل بها ا مم ؟ اني : طريق آهلادستة, : ونذکر أت ف اللناب 
وف الم "لاله امسوم ممعم رس كد عيره 00 ماو از نادي ان" 
و سح لرمشد رصا ۰ ا ر في مث ا جامع اھر ؛ عبدا گید سلم عفني القاهرة گودشلنوت » 
ناري جر هري » عبدالرازوہ أ كنا » رگ عارك » فریه وجري ٠‏ لب زه المقار والركورطه 
حيم عقاسم مت وإرؤال هؤل: ممه في هذا لا ري .هذا وما أن امرف !یر بال لوه 
العاف كد عبدہ ها أول سارل المگرالقردا از يلاد ا مس لہل قت سستار الإصلر 
رحق مال الربي ‏ ابع عل ازهال ال عليز وخاصة 11ےے لٹ بل Wilfred Dunt‏ 
وحق ا( هام عبه شیه ru,‏ مرلشت عبد اعتاي وا ناله بالا لر ف معذكانه 7 
الو ان اور افصول حبك ع ل کاب العام گرد سید عبد لم لأسي ند بهاذ ہرد 
are‏ الزي اعفد فا لايك بالعرسة ٠‏ هل لت ار كردن باس عوجودة بالعربية؟ 
هل توجد لب مر ؟ ابعش باب ال نات التالية اسماژها مع ار سال گشف بالساب 
حق أُحوّله اليك في مین وصول الگنب وا له بو لزنا برقت و دول للسؤين اعسباب القوة 


لمعيدو' اڑالوعور رولة "'فيرفة : 


Glauba und Jslum 4+‏ 
2. اواب عق آمد! اراو ایر سام ین 
3 طددسم فى اس سام ( امه اللا أ مت 
ا ارات عق سوال (أء الرر عق طالب ها مق )رنه ا لعرخ أو ای 


هذا وشاع مياق «وٌغوبة الیٹ رام عليث اٹ ۳ 
مر فى ۴ مهم ۱۹۸۱ یادا عام أبو يون 
۰ 2 
افك 


ءا ۳ ٦‏ 4 
ہی یہو مالصب ریا عقا حضر | حول الممييي لی 
25 -ابریل ۱9۸ ام ھچ موسسة وق الا حلاف 


ماه مرحمان ار چیو صل اله على مهدالب الڈریم: 

من وال جعل بع ادا هی عالها وبعشهم مغلة ومالك و ورئع صوق بط رجا .و جعل مهم 

العشا والا لي اء ونعمعاتلا ک وار هل الحم الرمل . '؛ نش بالداا رڈ والبشری شم خلمه مب حمه 

غيرالورى! اماک 
شاه وا را کم لآ عدا دم از ہے وف ب می اك مول الله 
أعماركم: !) پد اه عشكركم! | ع اللہ کورتم مز رائده مي (صساواشر شب رهام وبلرک سره ی 
مرا شیا وزروهها» و یب الدحاقوا" مزر اء وعشّا؛ ؛ وجعل الہ یس( اگ اممة واه > 
على البكم وسہلہٴ : وت وسلا مو ادما لق عزفا جحد کم و چدهل دکم وک مضه ور ل جر 
العم رلم تیه رجال الب عارسا بيقر همق د يلسم و دامع لفتنۃ فننڈالوحابیہ 
لد يب لمسمدية؟ الک مد ذ | اليكما پر جد( حب منكم كت ااموعوذة علں جدال الوسا بي سن 
ملک سما لد لوصا يسيس ! لا زهداس ماعرفوا اعا غلالس قئاس وجصلح لص هرد ا چم 
جواڈ لا رالسن:دهم حدا وليف کاب لٹا لد لعل لر د علبيعم ؛ لوكا زف لالم سوه 
لجسا بیس ماامکن لحم من ]شاه سی پلا رالمسلمیی :و نكل نالکال لیهس 
فة فهمه: !عل مهب الما رمالگ | مام تقعاء ؛ ومک عدد کائیز مالک آئی۔ 

> راف الردعلی الوسا بی غلالا ث ے الرهابیس فى مث للع 
۸۔ الفقڈ عل الم امب الد رچ داز الاول ۱۱۷ خيكم و حبي عمق دیرب 
و لح لاحب الو ربعتو الم الى » لړ صيدم 
١‏ - الفقۃ لالم اب الدريعة م از الک ارهد مر «المغناوي) 
وخ الوحابية » سه اپار ١‏ شن #ببوطاايس 


+ ع-الفسيرصورة الب( مثيم زادي ` 0 یا و مق 
الہ یکم و رجنم ملعال و بر کاڑے مر الم با ٦‏ 
5 مامعها 


*ن ١‏ سل م بلا ادر مر لرشاکا یمن 
ارتا دعر د اانه الر زر سه ت ما امع الو اريه 


8 لمت 
7 ی عقلے امرارس ال ےرہ ہے درا 


وما لفیا رله 
و ا رمتایتام وار موم یم ١ے‏ ہےر 
دن ترلرا صرا الا ص مایت 1 


E ۰٦ 
را١ ء يورا لكت هر‎ 


اساج حاميرا عاد 6 کوراش 
ريع شوه 1 + رمه ١‏ سره 


- ۱۲ بت 


آلسید اسصتد بل حصدین خدوق السا ئن بد وار 
7 اولاد السي موسي البجالة الث امعمد القد م راسي محمد 
الممكة اض بية ‏ تاد ین ابراعیسے جناصڈراس الد يسس ما أقليم سات 


الو اهسالس رقدد ار وس العغاے 

اتاد سمسة رقم 72 ریب: 35 ۰.1 
9 عات استتيول 

انا ی تج 8ا 


ية ارق من النسهم راي من الزهسر يترتي وسمداتسي, ان أكتب الگشسسسم 
مده الرسالة ہمد التحهية را[ حتسرام 
ملد »و 

فانني حالب من حطة انسراءن الكيسم ومن تانید الد رة الله 
دانساد بث التبه ة بالفقه الاسالسي ولما سعصت‌بام فالني ارد تان اباد و 
پالکتابت 2 انوكم قد ان تمينسني طی صيسرتي التي انا في الحریق الها ود لث 
لتحصيسل العلم واتسي ارجو هذه المسائة ولف بارسالكم الي بعض‌الککب الملهة 
قےے القسراٴن الم والرالة النبهة صمح المخاری رسد م . والسيرة 
النبهة هعمش التب دلا ساد یت التبهسة 
هدا زاملي لیے ويم جد! فان طلمي هذه سیحطی من لد تتم بالقيسول ٠‏ 
تدنبيقا نقوله : صلي الله طبه ولم من کان في مون انهه کان الله مر عنه 
وحديت) قله صز رہل عاف ها طىالبر والتقي لایس 

ھی الختام تقبلوا سید ی جارات الد ير والاحترام 


2 راسا هيم وة اله 


حر سیر اقلاق الاسلاية ECOLE INSTITUT‏ 
جرفی موی ني الس اليد 
e‏ ہے م 


پومائانا. ۷ ر رحب ر ۱۹۸۱ 

ملام عليكم ورعة اف تما وس‌گانه آنماالمسلیون الس بتصرون 

ثلا ہبڈ االکٹ ی سل الہ ورمول.. و بعد مط عزمناادا نا باط گم 

المباركة بان نقد م اليكم معا لد ريألء لعدم عئوان جعلنا عبرا 

دالان شر سعدا لل منوا نكم المباركة ان نقد م اليكم ٹیا تنا 

4 عظیسا ثلا الله تما مل جطلكم ان یکمن ساعد كم ال 
عدهرن بلا ميد وتا مد رس معمد رش ى' الا ملاسه إلى جوا عو 

بمو ريه ہے . 0 و۷ 

3 7" ہف و سم ند کم کون نش چیه وماننا كدر الك 

پسکہ الا نط ك اھا عدر منکم و 1 ) 

۱ : ۱ عد منک و خری ا نكم مم کے خلوی 

لوعر مرجوای حو ی > مس : 

سان امن چلالتکم الباركة يبول نصيسة و طدر ياتا 

می ف هلو ولم فاقہ عاف 4 عون العبر ما :0م دنور و 7 

اہ لذالك موفلا عئد كم : . 5 5 بد ام عو 

5 تسد منكم اللسأعرة الس كلثم لماع ون 
ہہ باه ,ی ری وکلعا مواشتم یر وسماده 


بعلم الا تا :| صاعیل غنو 


وی ۲71 ناه ہد 
EE‏ سے درد لان 
لس مم چرچ 
Worn anos‏ 


~~ ٣ - 


ا ماء الكتب العربية التي نشرها مكتبة ا حقیقة 


ا سماء الکتب عدد صفحاها 
١‏ - جزء عم من القرآن الكريم 0 0000 مض 
؟ - حاشیة شيخ زاده على تفسیر القاضی البيضاوى (ا زء الاول) E‏ 
۳ - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضى البيضاوى (اجزء الا( سا ساس سے 85٢‏ 
ع - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضی البیضاوی (الجرء الثالت) یه 0 0 +۰ “۶ 
ه - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضی البیضاوی (الجزرء + لرابع) .93 ۴ 
٦‏ - الابمان والاسلام ويليه السلفيون......... 000 000 ساس ۹٦۶۴‏ 
۷ - نخبة اللآلي لشرح بدء الامالی... 0 کت" 7( ٗش''ئٹئ۸'ہ'' ‏ ۲ ۱۹ 
۸ - ا حدیقة الندية شرح الطريقة الحمدية (الجزء الاول) An ٠‏ 
۹ - علماء المسلمين وجهلة الوهابيين ويليه شواهد ا حق 

ويليهما العقائد النسفية ويليها تحقيق الرابطة...... اب ل 53 
٠‏ - فتاوى ا حرمین برحف ندوة ا ین ويليه الدرة اطضیثة..... .-- As‏ 
١‏ - هدية ا مھدیین ويليه المتنبئ القادياني ويليهما الجماعة التبليغية . AY‏ 
۲ - النقذ عن الضلال ويليه امام العام عن علم ام ریسا ال الاريب 

ويليها نبذة من تفسير روح البيان.. ان  -9-‏ و و سين 
۳ - النتخبات من المكتوبات للامام الربان ٦ی‏ ا أ 
۶ - مختصر (التحفة الاثئ عشرية) . 0 30ەویو9و 9 9بە+ەبیەء+ + ء+ + + ە + ۵ ۳ 
۵ - الناهية عن طعن ١‏ مير المؤمنين معاوية ويليه الذب عن الصحابة 

ويليهما الاساليب البديعة ويليها الحجج القطعية ورسالة رد روافض .. ... لكك 
٦‏ - خلاصة التحقيق في بيان حکم التقليد والتلفيق ويليه الحديقة الغدية ‏ سس ہے ۵١۲۴‏ 
۷ - المنحة الوهبية في رد الوهابية ويليه اشد الجهاد 

ويليهما الرد على محمود الالوسي ويليها كشف التور. ساب سس اس سس ساس ا سے ۱۹۲ 
۸ - البصائر لمنكري التوسل باهل المقابر ويليه غوث العباد ا 
۹ - فتنة الوهابية والصواعق الا یة و سیف الحبار والرد على سيد قطب ............ os‏ 
۰ - تطهير الغؤاد ويليه شفاء السقام.......۔۔ O ٔ ٔ ٦‏ 
۱ - الفجر الصادق في الرد على منكري التوسل والکرامات والخوارق 

ويليه ضياء الصدور ويليهما الرد على الوهابية جج 7 : 7 "٦‏ ۱۲۸ 
۲ - ا بل التين في اتبا ع السلف الصالحين ويليه العقود الدرية ويليهما هداية الموفقين 0170 ) 
۳ - خلاصة الكلام في بيان امراء البلد ا حرام (من الحزء الثاني) ويليه ارشاد ا حیاری 

في تحذير المسلمين من مدارس النصاری ويليهما نبذة من الفتاوی الحديثية. A‏ 
٤‏ - التوسل بالبي و بالصامین ويليه التوسل للشيخ محمد عبد القيوم القادري .2 ,,,- ,مآ رو 
۵ - الدرر السنية في الرد على الوهابية ويليه نور اليقين في مبحث قق« سا س6 537 
5 - سبيل النجاة عن بدعة اهل ریغ والضلال ویلب کف الرعا عن احرمات 

ويليهما الاعلام بقواطع الاسلامممسسس سے 111188818332 و" 
۳۷ - الانصاف ويليه عقد ا ید ویلیهما مقياس القياس والمسائل اتب ٤ +٤١‏ سس ٌ۸ 
۸ - الستند العتمد بناء نحاة الايد ٠د‏ و وس 1م,, ‏ 
۹ - الاستاذ المودودي ولیہ کشت الشبهة عن الحماعة ا ا[ ۹ مم ۰۰+ 6 ۱ 


- پا ۳ ۱ س 


ا سماء الکتب 
۱ - الفقه على المذاهب الاربعة (اطزء الاول)... 
۲ - الفقه على المذاهب الاربعة (الجرء الثاي) .... 
۳ - الفقه على المذاهب الاربعة (ازء لالت 00 ۱ 
۳ - الادلة القواطع على الزام العربية في ترابع ويليه فتاوی علماء افند 
على منع ا خطبة بغیر العريية ویلیهما الحظر والاباحة من الدر المختار 
۳۵ 7 شرح الطريقة (الجزء الاول). 
٦٣‏ - ة شرح ره ويه مهل ارين في مسال اليش راطرء ان 
۳۷ - مه ق انی ت رید رجام ري ل 
۸ - السعادة الابدية ‏ ما جاء به النقشبندية ویلیه ا حدیقة الندية 
ق الطريقة النقشبندية ویلیهما الرد على النصاری والرد على الوهابية 
۹ - مفتاح الفلاح ویلیه خطبة عید الفطر ویلیهما لزوم اتباع مذاهب الائمة 


- مفاتيح ا نان شرح شرعة الاسلام.. 5 
- الانوار المحمدية من المواهب اللدنية (الجزء الاول) .. سا 
- حجة الله على العالمين ف معجزات سيد المرسلين ويليه مسئلة التوسل .. 
ا النبوة ويليه الدولة المكية بالمادة الغيبية .... 00 
لنعمة الكبرى على العا م في مولد سيد ولد آدم ويليه نبذة من 

ری الحديثية ويليهما کتاب جواهر البحار.. ۲ 0 
- تسهيل النافع ويليه الطب النبوي وشرح الزرقاي على المواهب الا اللدنية 

ويليها فوائد عثمانية و حزينة المعارف... 7 

- الدولة العثمانية من كتاب الفتوحات الاسلامية ويليه المسلموت العاصرون ٠.‏ 
- كتاب الصلاة ويليه مواقيت الصلاة ويليهما ا میة ا حجاب الشرعي 

- الصرف والنحو العربي وعوامل والكافية لابن امحاحب........ 
- الصواعق ا حرقة في الرد على اهل لیدع والزندقة ويليه تطهير بان واللسان 
- الحقائق الاسلامية في الرد على المزاعم الوهابية. : 
- نور الاسلام تأليف الشيخ عبد الكريم محمد المدرس البغدادي . 


- الصراط المستقيم ويليه السيف الصقیل ويليهما القول الثبت ويليها خلاصة لكام ین 


- الرد الجميل في رد النصارى ويليه ايها الولد للغزالي. 
- طريق النجاة ويليه الکتوبات النتخبة مد معصوم الفاروقي.. 
- القول الفصل شرح الفقه الاكبر للامام الاعظم ابي حنيفة 
- جالیة الا کدار والسيف البتار (لمولانا حالد البغدادي). 
- اعترافات ا حاسوس الانگليزي 
- غاية التحقیق وفاية التدقیق للشیخ السندی. 


- العلومات | النافعة لأحمد حودت پاشا... 


- مختصر تذكرة القرطبي للأستاذ عبد الوهاب الشعران ویلیه قرة العيون للسمرقندي 
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امہ 
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